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FORORD :

BISKOP ELOF WESTERGAARD
FORMAND FOR TENKETANKEN

FOTO: GITTE VOLSMANN

En praest i den danske folkekirke i dag meder uundgaeligt mennesker med mange forskellige
baggrunde, religion og livssyn: Et par skal giftes i kirken, men det er maske kun den ene, der er
medlem af folkekirken. Den anden vil kalde sig selv for ikke-troende. Et foreeldrepar opseger prae-
sten; kun den ene af dem er debt, men de har forhandlet sig frem til, at deres barn skal dgbes. En
mand er ded. Han var medlem af folkekirken, men hans naermeste pargrende er muslimer eller
harer til en anden religion.

Hvordan tackler vi som praester disse opgaver? Hvordan fgrer vi samtalerne med dabs- og brude-
par samt med de pargrende, og ikke mindre vigtigt, hvordan varetager vi i sddanne situationer
de kirkelige handlinger? Hvor meget hensyn skal vi i de kirkelige handlinger tage til andres tro
og livssyn?

Vi har i denne teenketank nedsat af Folkekirke og Religionsmgde arbejdet med disse spgrgsmal,
og resultatet af vores overvejelser kan | laese i denne rapport. Lad det veaere sagt med det samme:
Det har ikke veeret en let opgave, og omradet er langt fra afdaekket. Jeg haber imidlertid, at vi
med dette arbejde kan vaekke til oget refleksion og videretaenkning hos praester, teologer og
andre interesserede, om et emne, som til stadighed bliver mere aktuelt i et samfund med et aget
multireligiost og multikulturelt praeg.

Dialog og imgdekommenhed er bade ngdvendigt og godt. En praest skal som udgangspunkt
altid tage de mennesker alvorligt, som kommer til hende eller ham med et gnske om en kirkelig
handling. En praest skal efter min opfattelse altid vaere bade heflig og udvise konduite, men sam-
tidig veere tydelig i sin forkyndelse.

| et samfund, hvor borgeren i stigende grad er aflgst af forbrugeren/ brugeren, stiller den enkelte
ogsa oftere specifikke gnsker og konkrete krav til de kirkelige handlinger. Praester er allerede her
vant til at navigere med skensomhed. Nar forskellige livssyn og religioner er i spil for dem, som de
kirkelige handlinger angar, bliver kompleksiteten imidlertid @get.

Dialogen og hgfligheden bliver her endnu vigtigere, men det er samtidigt klart, at det skal sta

tydeligt frem, at det, som sker i kirken, sker altid med Kristus som fortegn. Det kraever desto mere
snilde at forkynde evangeliet og stadig andsnaervaer at varetage liturgien.
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1. INDLEDNING /

KARE SCHELDE BUSK

GENERALSEKRETAR F&R

Danmark i dag er et samfund, hvor forskellige religioner og livstydninger lever side om side — og
nogle gange tilmed inden for den enkelte familie. Hvilke udfordringer stiller det folkekirkens ritu-
aler overfor, og hvordan kan folkekirken agere i denne situation? Til at kvalificere de spargsmal i
en folkekirkelig ramme, besluttede Folkekirke og Religionsmades bestyrelse at nedsaette en ten-
ketank.

Teenketankens skulle bidrage til:

« At den almindelige sognepraest pa baggrund af kvalificeret og selvsteendig teologisk re-
fleksion kan varetage religionsmedets pastoralteologiske udfordringer ved konkrete kir-
kelige handlinger.

+ At relevante aktgrer (fx Folkekirkens Uddannelses- og Videnscenter, universiteterne, stif-
ter/biskopper m.fl.) stiller kvalificerede refleksionsrammer og konkrete handlemuligheder
til radighed for den almindelige sognepraest i forhold til at varetage tydelige kirkelige
handlinger i en kontekst, hvor forskellige religigse traditioner og livssyn er tilstede.

Teenketankens arbejde forlgb over tre seminardage, der blev afholdt i hhv. Ribe Bispegard, Pa-
storalseminariet i Kebenhavn og pa Folkekirkens Tvaerkulturelle Samarbejde i Odense i perioden
juni til december 2016. P4 seminardagene drgftede teenketanken problemstillingen med afsaet i
oplaeg fra teenketankens medlemmer.

Med naerveerende rapport gnsker Folkekirke og Religionsmgde at videreformidle teenketankens
arbejde samt dens anbefalinger til videre handling i folkekirken. Rapportens forste del (kap. 3)
er et kontekstbeskrivende afsnit, der skal give leeseren et indblik i den udfordring, som teenke-
tankens arbejde tager udgangspunkt i. Derefter kommer anden del (kap. 4-7), der gengiver de
oplaeg, som teenketankens medlemmer holdt for hinanden. | Iabet af processen blev opleeggene
brugt som et afszet for droftelse og forseg pa at strukturere problemstilingen. Drgftelserne er ikke
gengivet i rapporten, og oplaeggene udtrykker ikke den samlede teenketanks synspunkter, men
er alene udtryk for den enkelte oplaegsholders synspunkter. Til slut i rapporten (kap. 8) giver den
samlede teenketank en raekke anbefalinger til videre handling pa omradet i folkekirken.

Vi hdber teenketankens arbejde og rapport kan bruges til videre refleksion og draftelse i folkekir-
kelige sammenhaenge.
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2. TENKETANKENS
MEDLEMMER

ELOF WESTERGAARD

BISKOP & FORMAND FOR TANKETANKEN

ULLA MORRE BIDSTRUP

UDDANNELSESLEDER, FUV

PETER LODBERG

PROFESSOR, INSTITUT FOR KULTUR OG SAMFUND, AARHUS UNIVERSITET

HENNING NABE-NIELSEN

HOSPITALSPRAST, RIGSHOSPITALET

ANETTE FOGED SCHULTZ

NATKIRKE-, STUDENTER- OG PILGRIMSPRAST, VIA HORSENS OG VOR FRELSERS KIRKE, HORSENS
CECILIE RUBOW

LEKTOR, INSTITUT FOR ANTROPOLOGI, KBBENHAVNS UNIVERSITET

ANNETTE DUE MADSEN

DAGLIG LEDER, CENTER FOR FAMILIEUDVIKLING

JENS CHRISTIAN BACH IVERSEN

REPRASENTANT FOR PRASTEFORENINGEN
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SOGNEPRAST | HJERTING OG KVAGLUND KIRKER, ESBJERG

MICHAEL KROGSTRUP NISSEN

SOGNEPRAST, NATHANAELS KIRKE, KOBENHAVN (NASTFORMAND | FOLKEKIRKE OG RELIGIONSM@DE)
KIRSTEN MUNSTER

SOGNEPRAST, HADERSLEV DOMKIRKE (BESTYRELSESMEDLEM | FOLKEKIRKE OG RELIGIONSM@DE)
KARE SCHELDE BUSK
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NB! TANKETANKENS MEDLEMMER ER BENAVNT MED DE TITLER, SOM VAR GALDENDE, DA TAN-
KETANKEN BLEV NEDSAT.
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3. EN SKITSE AF DET
RELIGIOSE LANDSKAB
I DAG

For bare et par generationer siden kunne man relativt let udpege et tradi-
tionelt dansk livsmeanster: Som dansker var man medlem af folkekirken.
Man blev dabt, konfirmeret, kirkeligt viet (med et andet medlem af folke-
kirken), barnene blev dabt og konfirmeret, og ved livets afslutning blev
man begravet fra folkekirken. | dag lever mange danskere efter andre
manstre. Feerre er medlemmer af folkekirken. Flere bor alene. Og et sti-
gende antal mennesker finder sammen i nye typer familie- og parforhold
pa tveers af kulturer, religioner og livssyn. Hvor stor er denne forandring?

Hvor mange mennesker taler viom? Og hvad ved viom dem?

DANSKERNES TRO

I Danmark er det ikke tilladt at registrere borgerne i forhold til religiost tilhgrsforhold. Den eneste
undtagelse herfra er registrering af folkekirkens medlemmer. Det gor det vanskeligt at tegne et
preecist billede af danskernes religigse tilhgrsforhold.

Visse tal kender vi imidlertid. Nok til at tegne et omrids:

/




| Danmark bor der godt 5,7 mio." mennesker. Ud af befolkningen er godt 4,3 mio. registreret
som medlemmer af folkekirken. Det betyder at 1,4 mio. borgere i Danmark ikke er medlemmer af
folkekirken.

En del af denne gruppe tilhgrer andre kirkesamfund, hvoraf det sterste er Den Katolske Kirke i
Danmark pa ca. 41.000 medlemmer. De naeststerste kirkesamfund udgeares af Baptistkirken, Apo-
stolsk Kirke, Syvendedagsadventisterne og Pinsekirken, som hver teeller mellem 3.000 og 6.000
medlemmer?. De gvrige kristne kirkesamfund er langt mindre - oftest i storrelsesordenen 100-
300 medlemmer.

En anden gruppe tilherer andre religioner. Antallet i denne kategori er behaeftet med nogen usik-
kerhed, da mange tilhgrer en anden religion uden at vaere registreret som medlem af noget tros-
samfund. De nuvaerende skan over borgere i Danmark der tilhgrer "de traditionelle religioner” er
angivet i tabellen3.

4 N

Skgn over andre religioner i Danmark

Traekker vi disse to store grupper fra, er der stadig ca. en million danskere tilbage, som hverken til-
harer folkekirken, og som heller ikke tilhgrer noget andet kendt trossamfund. Hvem er de? Maske
tror de pa noget andet? Maske tror de ikke pa noget?
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DANSKERNES BAGGRUND

En anden made at undersgge feltet pa er ved at sperge til befolkningens baggrund: Vi ved at
knap 13% af befolkningen udggres af indvandrere og deres efterkommere, og at der i dag bor
mennesker fra mere end 200 forskellige lande i Danmark®.

Danmarks Statistik opdeler indvandrere og efterkommere i hhv. vestlige og ikke-vestlige lande. Et
uddrag af optaellingen kan ses i skemaet pa s. 10.

Lidt under en halv million stammer fra ikke-vestlige lande. Nogle af dem er muslimer. Andre er
kristne. Andre igen er buddhister, hinduer eller noget helt tredje.



Hvilke livshistorier gemmer der sig
bag disse tal? Nogle er flygtet hertil.
Andre er familiesammenfart. Nogle
har maske knyttet sig til en dansker,
som var pa besgg i deres hjemland.
Andre er maske rejst hertil i habet
om at mgde kaerligheden.

Vi ved, at mennesker sjeldent lever
isoleret. Folk sager mod hinanden.
Pa uddannelsen, pa arbejdet, gen-
nem venner, i neeromradet dannes
venskaber og parforhold - ogsa pa
tveers af etniske, kulturelle og religi-
@se skel.

Vestlige lande

Ikke-vestlige lande

ialt 265.234 i alt472.768

Polen 42.500 | Tyrkiet 62.219
Tyskland 32.477 |lIrak 31.394
Rumaenien 23.823 | Syrien 27.141
Norge 17.090 | Libanon 26.039
Sverige 15.714 | Pakistan 24.357
Storbritannien | 14.908 | Bosnien 22.809
Litauen 11.778 | Somalia 20.510
USA 9.222 |lIran 19.382
Island 8.720 | Afghanistan 17.195
Bulgarien 8476 | Jugoslavien 15.307
Italien 7.715 | Vietnam 15.067
Holland 7.456 Kina 12.600
Frankrig 6.195 Thailand 11.782
Spanien 5.670 Filippinerne 11.747
Letland 5.191 Sri Lanka 11.643

-10-
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BLANDEDE AGTESKABER
e N
\_ J

Enkelte forskere har forsegt at afdeekke nogle af disse historier. Hvad sker der fx, nar en muslimsk
mand fra Mellemgsten gifter sig med en dansk kristen kvinde? Eller hvad sker der, nar en dansk,
kristen mand mgder en buddhistisk kvinde i Thailand? Hvordan er samspillet her og i hjemlandet?
Parret skal maske giftes og far bern. Hvordan opdrages de, nar foraeldrene har blandet religigs og
kulturel baggrund? Hvilke valg méa familien treeffe?

-11-



Nogle vaelger maske kirken helt fra, fordi forskellige religiose tilharsforhold i en familie er kraeven-
de at handtere. Valgene og vilkarene er under alle omstendigheder vanskeligere for disse par.
Forskning fra Rockwoolfonden har bl.a. vist, at en dansk kvinde, som gifter sig med en ferstege-
nerationsindvandrer fra et ikke-vestligt land har mere end tre gange sa stor risiko for at blive skilt
inden for parrets fgrste fem ar i forhold til et par, hvor begge har etnisk dansk oprindelse .

ae ggelse

mand
1. generation 2.generation Etnisk
kvinde (ikke-vestlig (ikke-vestlig dansk
baggrund) baggrund)

1. generation
(ikke-vestlig 8% 5% 9%
baggrund)
2.generation
(ikke-vestlig 7% 9% 11%
baggrund)
Etnisk dansk 11% 7%

KONTAKTEN MED KIRKEN
Ad statistikkens vej kommer vi ikke teet pa detaljerne i disse menneskers livshistorier. En anden
vej at undersgge feltet er ved at kigge pa, hvor praester i folkekirken mg@der mennesker med en

anden religion eller livstydning i det daglige.

Hvilke udfordringer er pa spil for disse mennesker? Hvordan opstar kontakten til praesten? Og
hvad har kirken at tilbyde dem? Her skal blot skitseres nogle fa af de situationer, som praester i
folkekirken er stadt pa. Her far man et indblik i, at praesterne og folkekirken i dag skal agere i nye

situationer:

-12-



7 HVOR M@DER PRASTEN DEN RELIGIASE MANGFOLDIGHED?
[ ]

SYGEHUSPRAST
HENNING NABE-NIELSEN
Et ungt par mistede et barn. Kvinden var muslim og manden kristen. Isaer kvinden

havde behov for sjeelesorg, og det blev et meget lagt forlab, hvor vi bl.a. bad for bar-
net. Jeg bad i Jesu navn, og hun bad til Allah.

SOGNEPRAST

DINNA JORGENSEN

Et par, der var indvandret fra Nepal for vel en 7 til 8 ar siden, henvendte sig til kirke-
kontoret med spargsmal vedrgrende dab. Parret gnskede at fa deres farstefadte san
debt. Det pa trods af at de som forzeldre ikke selv var dgbte eller havde pateenkt at
blive det. Kordegnen kontaktede mig for at hgre, hvordan vi som kirke skulle forhol-
de os til den situation. En ting var selve daben. Noget andet var den efterfglgende
dabsoplaering af barnet, som foraeldrene af gode grunde ikke selv kunne varetage.

'Danmarks Statistik, 2016

2Center for Samtidsreligion, 2014

3Center for Samtidsreligion, 2016

*Danmarks Statistik, 2016

® Fx Rashmi Singla (lektor i sundhedsfremme pa RUC): “Intermarriage and mixed parenting, promoting mental health and
wellbeing’ 2015. Statistikken vedr. traditionelle og blandede aegteskaber er herfra (s. 31)

5Marie Louise Schultz-Nielsen og Jens Bonke, Rockwool Fondens Forskningsenhed, 2016

-13-
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4. FOLKEKIRKENS RITUA-
LERI DAG - HVAD UDFOR-
DRES DE AF?

PROBLEMFORMULERING TIL OPLAGSHOLDER

Hvad udfordrer folkekirkens ritualer i et samfund med flere religioner og
livstydninger? Svaret afhaenger i hgj grad af, hvilken vinkel udfordringen
anskues ud fra. Hvordan ser udfordringen ud for sognepraesten, som vareta-
ger de traditionelle kirkelige ritualer? Hvordan ser udfordringen ud, nar der
fokuseres pa de menneskelige og familiemaessige relationer, som ritualerne
indgar i? Og hvordan ser udfordringen ud i sammenhaenge, hvor alternative
kirkelige ritualer eftersparges og tilbydes?

Tre af teenketankens medlemmer blev bedt om at skitsere, hvordan udfor-
dringen konkret tager sig ud hhv.

e isognet v. Michael Krogstrup Nissen, sognepraest, Nathanaels Kirke.

i familierelationer v. Annette Due Madsen, psykolog og daglig leder
pa Center for Familieudvikling.

i ssgningen mod alternative ritualer v. Anette Foged Schultz, natkir-
ke-, studenter- og pilgrimspraest, VIA Horsens og Vor Frelsers Kirke,
Horsens.

-14-



4.1 HVAD UDFORDRER FOLKEKIRKENS RITUA-
LER ... I SOGNET?

AF MICHAEL KROGSTRUP NISSEN

Religionsmgdet er i dag en udfordring for alle praester, selv om det fortsat kun italeszettes og kva-
lificeres i begreenset omfang pa formelt niveau.

Folkekirkens ritualer er pa en szerlig made en arena, hvor tro mgder tro, og nye udfordringer op-
star. Hvordan skal vi mgde et brudepar, hvor den ene er kristen, den anden muslim? Kan en imam
medvirke ved en kristen bisaettelse? Kan der i forbindelse med en kristen vielse laeses op fra Kora-
nen? Hvordan taler vi med pargrende, der tror pa reinkarnation?

Hvordan kan kirken vise imgdekommenhed, naestekaerlighed og genergsitet i mgdet med men-
nesker af anden tro i forbindelse med de kirkelige handlinger samtidig med, at vi undgar at kom-
me i konflikt med egen og den andens tro? Og sa vi undgar utydelighed, og synkretistisk religi-
onsblanderi?

Udfordringen kommer fra bade etablerede trossamfund/organiseret og institutionaliseret religi-
on, men nok i endnu hgjere grad fra den mere diffuse nydndelighed og alternative livstydninger.
Jeg er selv praest i et pastorat pa Amager, der er praeget af stor religiss mangfoldighed. At veere
kirke i metropolen er i udtalt grad praeget af sekularisering, individualisering, globalisering og
pluralisering. Kirken er en del af et religigst tiloudsmarked, hvor den institutionaliserede religion
er under pres.

Der er fortsat behov for folkekirkens ritualer i forbindelse med overgange i livet og som livsori-
entering. Nar ritualerne udfordres af en anden religion/livstydning, opstar der typisk en forhand-
lingssituation i tilretteleeggelsen af de kirkelige handlinger. Forhandlingen handler om betydning
og mening i mgdet mellem pa den ene side preest/liturgi/rum/musik og pa den anden side parg-
rende/brudepar/dabsforzeldre.

Eksempler fra min egen virkelighed:
* Kirkelig vielse mellem en hindu og en kristen
* Velsignelse af borgerligt indgaet aegteskab af en kristen og en muslim.
*  Alternative livstydninger (herunder fx tro pa reinkarnation) under begravelsessamtaler
* Mindehgjtidelighed for konvertit (fra islam til kristendom) med gnske om muslimsk ind-

slag.

Det sjeelesgrgeriske hensyn spiller en rolle i varetagelsen af de autoriserede ritualer. Ved fx vielse

-15-
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Foto: Michael Ranne Rasmussen

og biszettelse kan ritualernes faste led suppleres med fx musik, sang, et andet kunstnerisk udtryk
eller tekster fra andre religigse traditioner. Udfordringen er her at tage hensyn til kirkerummets
karakter og handlingens gudstjenestelige karakter. Der ma ikke veere en konflikt med den kristne
bekendelse. Det kreever menneskelig indlevelsesevne og et teologisk skan.

Et vigtigt spargsmal er, hvornar der bliver tale om udgvelse af en anden religion inden for ram-
merne af folkekirkens ritualer. Hvor gar fx greensen mellem oplaesning fra Koranen som en tekst-
laesning pa linje med andre tekster (fx et digt) og opleesning fra Koranen som kultisk handling/
anden religionsudgvelse? Og er det fx legitimt i en kirkelig handling at bede en bgn fra en anden
religies tradition?

Det seerlige ved daben er, at det er et sakramente, og at der ikke er mulighed for tillaeg til de faste
led i ritualet. Et foraeldrepar kan have forskellig religion og bliver maske enige om dab af barnet.
Her er samtalen med praesten vigtig. | dadbsfelget kan der vaere folk med anden religion. De kan
ikke vaere faddere, men kan de have en anden funktion? Kan de inddrages i handlingen? | tiltalen
til fadderne? Kan de torre barnets hoved? Teende dabslyset?

Lasninger findes pd baggrund af samtale og teologisk refleksion. Der skal reflekteres over eksklu-
sivitet og/eller inklusivitet i forhold til ritualforvaltning og ritualforstaelse. Der kraeves en liturgisk
fingerspidsfornemmelse og en vilje til involvering pad gyngende grund. Centralt star spergsmalet
om forholdet mellem identifikation og modstilling i medet mellem kristen tolkning og fremmed
religies tolkning.

En pastoral checkliste tager ikke hgjde for den enkelte situations unikhed. Derfor er der snarere
brug for en vejledning til inspiration for den teologiske teenkning og den teologiske lzering, der
ma ligge til grund for den pastorale praksis. Teologisk teenkning, pastoral handling og fornyet
teologisk refleksion ma haenge sammen i en ikke afsluttet proces.

Jeg vil ganske kort sige lidt om mine egne teologiske overvejelser i forbindelse med religionsmeo-

det og de kirkelige handlinger. Det er et eksempel p3, at en bestemt teologisk vej skaber bestem-
te pastoralteologiske handlemuligheder:

-16-



Samtalen kan sammenlignes med det at lave en kollage.
Her er det ikke kirken, der kommer med alle brikkerne.
Kirken er ikke et afsondret system for troen. I samtalen ma
der veere en tiltro til Guds engagement i verden.

Er kirken medkultur eller modkultur i den situation? Hvis kirkens opgave er at legemliggere den
Gud, der giver sig til kende i verden som Jesus Kristus er parameteret i forhold til ritualerne maske
ikke enten eller. Samtalen og relationen kommer til at sta centralt. Samtalen kan sammenlignes
med det at lave en kollage. Her er det ikke kirken, der kommer med alle brikkerne. Kirken er ikke
et afsondret system for troen. | samtalen ma der veaere en tiltro til Guds engagement i verden. Det
skal vaere en dyb samtale om den tro/praksis, der er i verden. Inkarnationsteologi dbner for mig i
ritualforvaltningen en mulighed for at abne op og imgdekomme den anden uden at miste egen
identitet og gere den kirkelige handling utydelig.

Andre teologiske veje og fikspunkter (fx et trinitarisk eller et pneumatologisk udgangspunkt) vil

give andre perspektiver pa problemstillingerne og vil maske tilsvarende give andre pastoralteo-
logiske handlemuligheder i forhold til folkekirkens ritualer i religionsmadet.

-17-



4.2 HVAD UDFORDRER FOLKEKIRKENS RITUALER
... | FAMILIERELATIONER?

AF ANNETTE DUE MADSEN

Jeg velger at lade en raekke erfaringsglimt - ikke fra fagverdenen men fra hverdagen - illustrere,
hvad der udfordrer folkekirkens ritualer:

Det farste glimt som mor: Vi har tre voksne bgrn. Den midterste dreng (Frederik) er autist og uden
sprog. Det er i den erfaringsverden, jeg har madt allerstarst betydning i ritualerne. Ritualer er
meget vigtige i menneskers kriser og i livsovergange. Nar Frederik har vaeret allermest syg, var det
kirkeklokkens ni bedeslag, der kunne bruges for mig: Syv "klager” og et par "tak”! Nadveren er pa
samme made til at tage og fale p3, resten af de fine ord kunne jeg ikke bruge.

Frederik selv er glad for salmer og gar meget i kirke. Han deltager i nadver, reekker hdnden ud osv.
uden at forsta det. Men jeg beder til, at det har en betydning.

Han herer gudstjeneste hver dag pa Youtube. Det er hans sekulaere hjzelpere - muslimer, ateister
osv. - der har til opgave at finde det til ham. En hjzelper sagde: "Frederik er blevet rigtig god til
det med Jesu Kristi legeme” Hjaelperen anede ikke, at der var noget, der hed nadver, men han og
kollegerne tager det helt naturligt, det er (maske ofte) os kirkelige, der bliver flove. Dette er en af
udfordringerne for kirken: At vi som kirke selv skal blive trygge ved vores ritualer. At vi ter mede
andre ved at veere glade og trygge og udfolde det, vi har. Vi har som kirke rigtig meget at byde p3,
hvis vi udfolder det og ter bruge det.
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Det andet glimt som nabo: Vores gode naboer er handvaerkere og leeser generelt ikke mange
bager. De har en datter, som har brudt familiemgnsteret og er blevet dyrleege. Datteren ringede
til os for tre maneder siden: "Jeg har besluttet, at jeg vil debes” Dette var den omvendte verden af
min barndom, hvor man ferst blev dgbt og gjorde oprer senere.

Ved selve dabshandlingen var det tydeligt, at det var vigtigt for hende at blive dgbt. Hun sagde
senere til geesterne: "l synes sikkert det er underligt, men det betyder rigtig meget for mig.”

Det tredje glimt som hjeelper ved en sygeseng: En filippinsk ven er indlagt pa hospitalet med en
tumor pga. lymfekraeft. Han er katolik og baerer et synligt kors i en halskeede og har et ikon i lom-
men. Under vores samtaler teenker jeg dels: "Hvor er det modigt, at han gar med troen uden pa’
og dels teenker jeg: "Hvad mon de andre pa hospitalet taenker?” Herhjemme er vi ikke vant til at
bruge symbolerne, som man er i andre lande. Som kristen fra en anden kultur og sammenhaeng
leerer han mig noget vigtigt om tro.

Disse og tilsvarende erfaringer udfordrer os som kirke til at udfolde ritualerne meget mere. Vi
lever i en stadig mere og mere rituallgs kultur med meget fa ritualer ogsa i hverdagen. | en multi-
religigst praeget tid og med mere utydelige ritualer i vores egen kultur kan vi let komme til at sta
uden styrkende, livgivende mal, rammer og faellesskaber, hvor individet selv skal finde vej. Man
synger ikke leengere ved maltider, man putter ikke sine bern med sang, man synger mindre sam-
men i flere sammenhange osv.

Ritualer er faellesskabsstyrende, og det gaelder om at udfolde ritualer ikke kun i kirkerummet men
ogsa i hjemmet. Her vil kirken kunne vzere en stor inspirationskilde. Per Schultz Jergensen (psy-
kolog og familieforsker) peger p3, at unge i dag ofte er pa herrens mark, nar de skal finde sig selv.
De har brug for forbilleder og redskaber, og ritualer er en ekstremt god gave i den henseende.

Vi er desuden blevet mere individualiserede og mere relationsfattige og er dermed ogsa mere
sarbare end tidligere. Halvdelen af Danmarks befolkning har vanskeligheder i familielivet og har
svaert ved at bevare relationer pa den lange bane. Disse udfordringer er steget betydeligt pa bare
1-1%2 generation, og mange voksne og bgrn star med betydelige sarbare udfordringer. Relationer
indgas og oplases igen. Forskning peger pa, at ikke mindst i forbindelse med, at man far barn,
vokser parforholdsproblemer betydeligt - sa statistisk set er barn "truende” for de voksnes parre-
lation, og mange gar fra hinanden, mens barnene er sma.
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9 91 vores kultur gar vi ikke ind for tvangsaegteskaber, men
mange oplever derimod "tvangsbrud”, hvor mange aeg-
tefolk bliver presset ind i brud, de egentlig ikke gnskede.
Forladthed og manglende tilknytning er en stor kulturel
udfordring.

| vores kultur gar vi ikke ind for tvangseegteskaber, men mange oplever derimod "tvangsbrud’
hvor mange agtefolk bliver presset ind i brud, de egentlig ikke @nskede. Forladthed og manglen-
de tilknytning er en stor kulturel udfordring.

Kirken har tradition for at veere med til at fremme gode fallesskaber. Kirken giver ogsa hjzelp
til (bryllups)festen, og kirken har lang tradition for at skabe rammer for indgaelse af segteskab.
Selvom vi har en szerdeles hgj brudprocent i Danmark, sa har de, der bliver gift, dobbelt sa stor
chance for at bevare parforholdet i forhold til de par, som ikke indgar segteskab. Men kirken har
desveerre ikke samme tradition for at give rammer og statte, nar hverdagen efter brylluppet kom-
mer og kriser opstar. Den diakonale udfordring ser jeg som en sardeles vigtig opgave for kirken
fremadrettet.

Seerligt nar vi taler om blandede aegteskaber, er vi ngdt til at taenke diakonalt og hjeelpe par-
terne til at identificere deres udfordringer vedr. berneopdragelse, overgangsritualer, kriser osv.
Forskning viser, at nar aegtepar har falles veerdier som "et faelles tredje’ er det meget faellesskabs-
styrkende. Og omvendt: Nar par ikke har "et falles tredje», er det relationstruende dvs. religigst
blandede aegteskaber er pr. definition saerligt udsatte og relationstruede.

Men udfordringerne findes i alle familier. For 50 ar siden i Norge lavede man med statslig stette
"kirkens familieradsgivningskontorer’, hvor familier kan komme og fa hjeelp til den gode dialog
til familierelationsudfordringer og til parforholdsproblemer. Der findes godt 50 af disse "fami-
lieveernskontorer” i Norge, og kirken har en betydelig rolle og stemme ift. at skabe gode relatio-
ner for bgrn og voksne. | Danmark har kirken fortsat en betydelig udfordring i forhold til at give
handsraekninger efter brylluppet og efter daben.
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4.3 HVAD UDFORDRER FOLKEKIRKENS RITUALER
.. [ISAGNINGEN MOD ALTERNATIVE KIRKELIGE RI-
TUALER?

AF ANETTE FOGED SCHULTZ

Udfordringen for folkekirken er, at folk ikke ved, hvad kristendom er. Folk vil gerne finde ind i kri-
stendom og ritualer, men det er rigtig sveert. Et eksempel:

En kollega, en 60 &r gammel psykolog, forteeller at hans sgn har faet et barn, og at han ikke skal
debes. Der skal holdes fest alligevel: "Men vi kan jo ikke skabe ritualer, der pd nogen made kan
male sig med det, kirken har at byde ind med” Den samme kollega siger i en anden sammen-
haeng: "Jeg vil gerne lige na at snakke med dig om tilgivelse. Jeg har faet en klient, der gerne vil
snakke om tilgivelse, og det ved jeg jo ikke noget om.” Dette er i sig selv tankevaekkende: En 60-
arig kvinde, psykolog, livserfaren osv. ved ikke noget om tilgivelse.

Mange mennesker har tabt forbindelsen til kirke og kristendom og oplever gudstjeneste og ritu-
aler som en forestilling, der ikke har noget med dem at gare. Som kirkefolk taenker vi, at ritualerne
har til opgave at fere mennesker godt ud i livet, hvor de skal leve med tro, kaerlighed, forsoning
m.v., men det er en udfordring, at de traditionelle ritualer ikke giver mening for folk laengere.

Et andet eksempel: For to uger siden blev jeg bedt om at lave en vandring for en gruppe angst-
patienter og behandlere pa Svendborg Sygehus. Vandringen skulle give tid og rum til eftertanke
efter et afsluttet terapiforlgb: Hvad fik jeg med mig? Hvad haber jeg pa i fremtiden? Hvad leenges
jeg efter? Sygeplejersken havde skrevet til mig pa forhand: “Zenbuddhismens begreber - mind-
fulness mv. - har fundet indpas i sygehusverdenen, men vi er bange for at indfere de kristne be-
greber.” Vandringen matte samtidigt ikke veere forkyndende, som praest havde jeg "mundkurv”
pa til opgaven.
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Vandringen begyndte i kirkerummet med at se tilbage: Hvad har du faet med dig pa din livsvan-
dring, som du er taknemmelig for? Deltagerne gik ud i stilhed, senere delte de deres tanker med
hinanden. Under naste del af vandringen: Hvad har jeg faet pa denne del af min livsvandring
(tiden i gruppen), som jeg kan tage med mig? Efter et stykke vej delte de deres tanker med hinan-
den. Under vandringen tilbage til kirkerummet formulerede deltagerne deres laengsler hver isaer
som en bgn.

Den efterfalgende evaluering af vandringen med personalegruppe og patienter var meget po-
sitiv. Jeg spurgte dem bl.a.: "Hvordan oplever | det at veere i kirkens rum?” Svarene var naermest
overvaeldende: "Det er et privilegium at kunne veere her i stilhed.” Ved indledningen til vandrin-
gen havde en af patienterne oplevet det meget angstprovokerende at veere i kirken. Hun var
kommet til at teenke pad ded og begravelse. Under vandringen tilbage mod kirken og rundt pa
kirkegarden havde hun oplevet, hvad hun kaldte "et wake up call” Pa kirkegarden, hvor vi gik i
ca. 10 minutter, inden vi gik ind i kirken og sad i stilhed og lyttede til et stykke musik, gik det op
for hende: “Jamen jeg har jo SA meget at vaere taknemmelig for. Mine bgrn og min mand lever.”
Hun havde siddet med en varm glaede i kirken som afslutning. Sygeplejersken insisterer nu p3, at
vandringen fremover skal ske som en fast indledning og afslutning pa gruppeforlgbene: “Jeg har
brug for dig som praest - jeg kan ikke selv sige disse store ord"

Generelt er pilgrimsvandring i dag et relativt udbredt alternativt ritual. Det kan bruges i alle
livsovergange, hvor hver enkelt kan fordybe sig i det, der er lige nu. Det dybe lag handler ofte om
en forsoningsproces at forsone sig med Gud og med de mennesker, som har forbrudt sig imod
os. Kirkens udfordring er at skabe et sadant rum, hvor man bare er stille eller fx bare gar. Ved den
almindelige hgjmesse bliver man bombarderet med et hgjt tempo og en massiv maengde ord:
Hurtig indgangsbean, lang Grundtvigsalme, uforstaelig GT-leesning, ny salme med gammelt sprog
osv. Det er derimod udfordrende for mennesker at fa fokus i stilheden. Det kan vi som kirke vaere
med til at skabe og derved skabe ritualer for overvejelserne og overgangene i menneskers liv.
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5. HVAD ER RITUALER?

PROBLEMFORMULERING TIL OPLAGSHOLDER

Sociologer og teologer beskaeftiger sig begge fagligt med kirkens ritualer,
men anskuer dem meget forskelligt og er tilsvarende optaget af forskellige
omkringliggende forhold. Til faglig indkredsning og begrebsafklaring blev
to af teenketankens medlemmer bedt om at give et hhv. sociologisk og teo-

logisk svar pa det grundleeggende spgrgsmal: Hvad er ritualer?

Hvad er ritualer sociologisk belyst? (Cecilie Rubow, lektor, Institut
for Antropologi, Kebenhavns Universitet)

Hvad er ritualer teologisk belyst? (Peter Lodberg, professor, Institut
for Kultur og Samfund, Aarhus Universitet)

5.1 Hvad er ritualer sociologisk belyst?

AF CECILIE RUBOW

Hvad er et ritual? Hvilken rolle spiller ritualet? Hvilken betydning har det? Sddanne spargsmal kan
kun besvares i forhold til det enkelte samfund. Ritualer er saerligt interessante i det danske sam-
fund i dag, hvor der er flere samfundstyper i spil oven i hinanden.

| det gamle samfund var ritualerne kollektive, samfundskonstituerende og der, hvor autoriteten
blev skabt. Legitimitet og stadfaestelse var vigtige, og der var tale om kostbare ritualer. Den pri-
maere gkonomi 13 her. Dette gamle samfund kan vi stadig se noget af i dag. Kirken er fx stadig
ekstremt kostbar, og der saettes mange resurser af til en bestemt type ritualitet - stoleraekker, lys,
organist osv.

Modsat dette har vi ogsa i dag et samfund kgrende, hvor det er friseettende at komme ud af de

kollektive ritualer. Vi har faet andre institutioner, som varetager det kollektive (fx SKAT). Det er
andre former for gyldighed, som knytter sig til ritualer i denne type samfund: Autenticitet, sub-
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jektivitet, virkningsfuldhed, det personlige valg: Har jeg lyst til at veere der? osv. Alt dette baerer
folkekirken ogsa praeg af.

Hvad er sa det rigtige for folkekirken - det nye eller det gamle? Kan man ikke veere glad for hgj-
messen uden at veere "en gammeldags idiot”? Eller kan man ikke ga ind for spaghettigudstjene-
ster uden at veere "en moderne idiot”? Findes der en tredje vej?

Noget tyder pa at der i dag ogsa findes en tredje position i folkekirken. Et eksempel er oprettelsen
af funktionspraester, som kan ses som kirkens forseg pa at komme til rette med samfundets udvik-
ling. Man kan altid sparge, om det sa er nok. Burde der ikke veere flere funktionspraester? Eller flere
kirkecentre i stedet for sogne? Eller flere kirkelukninger for at frigere resurser?

Pa det rituelle omrade er der sket en tilsvarende udvikling: Nogle praester kan i dag velsigne ho-
moseksuelle, andre ikke. Dvs. der er nu en valgfrihed og differentiering i kirkens ritualer. Sam-
fundsmaessigt er dette et ret vigtigt skridt, som det tog omkring 30 ar at fa igennem.

En sadan intern uenighed og friktion er godt for folkekirken. Ellers anerkender vi ikke den plura-
litet, som reelt er til stede. Vi danskere har det allerbedst, nar vi fortzeller hinanden, at vi er ens. Vi
har taget globaliseringens historie til os, som forteeller om udviklingen fra en type samfund til en
anden type samfund. Men i virkeligheden er vi snarere pa vej i mod et differentieret samfund. Et
hybridt sammensat samfund, som fx ikke er rent kristent (eller rent muslimsk).

Hvordan handterer man som folkekirke at skabe en sammenhang pa tvaers af dette? Her kan

9 9Pé’1 det rituelle omrade er der sket en tilsvarende udvik-
ling: Nogle praester kan i dag velsigne homoseksuelle,
andre ikke. Dvs. der er nu en valgfrihed og differentiering
i kirkens ritualer. Samfundsmeessigt er dette et ret vigtigt
skridt, som det tog omkring 30 ar at fa igennem.
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ritualerne spille en seerlig rolle: Ritualer skaber hurtigt en autoritet og legitimitet. Man gar ind i
et "script” og tager det pa sig. Og nar scriptet samtidigt refererer til noget gammelt, tager man
det gerne pa sig. Hvis folkekirken som ritualforvalter vil mgde samfundet pa de differentierede

praemisser, ma den derfor:

1. Opfinde ritualer til lejligheden
2. Skabe plads for hybriditeten
3. Skabe plads for dialog

Antropologer i andre dele af verden taler om “rituel kreativitet” og om menneskers og gruppers
"empowerment” igennem ritualer. Dette er et vigtigt spgrgsmal for folkekirken: Hvad er "empow-
erment” i en folkekirkelig sammenhaeng? Hvornar er det, at ritualerne "virker’, selvom de er op-
fundne til lejligheden? Man ber lytte til menneskers erfaringer af dette.
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5.2 HVAD ER RITUALER TEOLOGISK BELYST?

AF PETER LODBERG

Formalet med det felgende er at belyse forskellige karakteristiske traek ved folkekirkens opfattel-
se af ritualer. Disse bgr tages med i vores overvejelser om, hvad der udfordrer folkekirkens ritualer
i en kontekst med forskellige religioner og livstydninger.

Mit udgangspunkt er derfor det sted, hvor folkekirkens ritualer er samlet: Ritualbogen, der sam-
men med Alterbog, Alterbogstillaeg og Musikbog siden 1992 har udgjort Gudstjenesteordning
for Den danske Folkekirke. Ritualbogen er autoriseret til brug i hele folkekirken, og vi skal se lidt
naermere pa, hvad Ritualbogen svarer, nar vi spgrger den: Hvad ritualer er teologisk belyst?

Ritual if. Ritualbogen:

| Ritualbogen er opfert en raekke ritualer: hgjmesseordning, dab (herunder dab i kirken, hjem-
medab, fremstilling i kirken af dgbte bern), nadver i hjemmet, skriftemal, konfirmation, vielse,
kirkelig velsignelse af borgerligt indgaet aegteskab, begravelse, jordpakastelse, urnenedsaettelse,
praestevielse, provsteindseettelse, bispevielse, kirkeindvielse, kirkegardsindvielse, kapelindvielse.
I alt 16 ritualer; nogle meget lange og andre meget korte.

Folkekirken har saledes en meget bred vifte af ritualer, der kan omfatte bade et sakramente og
en kapelindvielse. Samtidig ma vi ga ud fra, at etableringen af ritualer er uafsluttet, og at der hele
tiden sker justering af ritualerne. Det giver en vis frihed i omgangen med ritualer og lgbende
overvejelser om, hvorvidt der er brug for nye ritualer.

Ritualerne er ogsa opbygget forskelligt med forskellige led. Hgjmesseritualet indeholder som
bekendt bgn, salmesang, bibelleesning, trosbekendelse, preediken, nadverfejring, velsignelse og
kollekt. Dabsritualet indeholder en raekke af de samme elementer som fx ben og skriftleesning,
men der er ogsa seerlige karakteristiske treek som korstegnelse, dabshandling, fadertiltale og evt.
dabskollekt.

| Ritualbogen definerer biskopperne ikke, hvad de forstar ved et ritual i en evangelisk-luthersk
kirke, men der er anvisninger pa, hvordan ritualet udfgres korrekt, og hvad praest og menigheds-
rad skal gere, hvis de vil eendre pa ritualet. Der er séledes et steerkt hensyn til orden, men ogsa en
betoning af, at ritualet er feellesskabsstiftende for hele folkekirken.
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Det er endvidere tydeligt, at ritualet tager karakter af det, som det ritualiserer. | ddbsritualet kom-
mer det sakramentale frem som en hellig handling, hvor Guds naervaer betones igennem tegn.
Gud handler gennem det, der sker, og der skeenkes os syndernes forladelse, s vi nu kan leve et
nyt liv pa Helligdndens betingelser. Ritualet hgrer under tredje trosartikel om Helliganden.

Vielsesritualet er anderledes, hvor det nye liv, der bliver etableret, sker i kraft af brudeparrets be-
kraeftelse af at ville leve sammen. Det er dette nye liv, som vi beder Gud om at velsigne. Her ligner
ritualet det ritual, vi har for kirkeindvielse eller kapelindvielse. Her handler vi og beder Gud om
velsignelse. | ddben derimod handler Gud til velsignelse for os.

Kirkehistorisk perspektiv:

Nar vitaler om ritualer, hgrer der ogsa et kirkeretsligt og et kirkehistorisk aspekt med. Ritualbogen
er autoriseret af regenten. Dermed leegger Ritualbogen sig i forleengelse af Kirkeordinansen af
1537/39 og alterbogen af 1556, der indeholder bestemmelser om den evangeliske gudstjenestes
ordning og dens udfgrelse i hele landet. Senere formulerede Danske Lov fra 1683 nye bestemmel-
ser pa det liturgiske omrade.

Preben Espersens betoner i sin "Kirkeret - Almindelig del’; at selvom folkekirkens liturgi er gen-
stand for en egentlig retsnormering, sa er der betydelige variationer i folkekirkens gudstjenester.
Det haenger sammen med, at gamle liturgier ikke ophaeves, nar der indfgres en ny liturgi, og at der
pa det liturgiske omrade mange steder er opstaet en saerlig lokal skik.

Vi mader her begrebet om adiaphora, dvs. mellemting, der i forleengelse af Confessio Augustana
VIl og XXVIII gér ud p3, at forkyndelsen i form af liturgi og ritualer ikke er ngdvendige med hen-
syn til frelsen. Gudstjenestens tider, rum, indretning, anvendelse af kleeder og musik skal tjene
evangeliets forkyndelse, men er ikke selv evangelium. Liturgi og ritualer skal veere i orden, fordi
de udger den ramme, som evangeliet lyder i. Derfor er de ikke ligegyldige, selvom de ikke er ufor-
anderlige. Hvis vi gor adiaphora til frelsesanliggende, sa befinder vi os if. Konkordieformlen art. X i
en bekendelsessituation, status confessionis. Ritualerne peger saledes ogsa tilbage til folkekirkens
bekendelsestradition, og ogsa her er der en stor frihed, sa laenge vi holder os for gje, at ritualet
skal kunne sta sin preve i forhold til evangeliets forkyndelse.
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Med en lettere omskrivning af Gerd Theissen kan vi sige, at
hvor vi til dagligt affortryller verden, der fortryller ritualer
os. De bringer os budskabet om, at her hgrer hverdagen
op! Her bliver det hgijtideligt. Ritualet saetter en speending
mellem fest og hverdag - maske ogsa en modsaetning.

Ritualets frihedsprincip: nade for intet

Netop den lutherske teologis betydning for opfattelsen af, hvad et ritual skal ritualisere, har et
vigtigt perspektiv i forhold til religionshistorien og opfattelsen af det kultiske. Traditionelt siger
vi i religionshistorien, at ritualet er til, sa vi kan forhandle os til gudernes gunst jf. princippet om
noget for noget. | luthersk teologi er det lige omvendt. Her gaelder princippet nade for intet, fordi
det er evangeliets princip. Ritualerne i Ritualbogen kredser om det princip, nar de alle indeholder
en tanke om, at det er gennem ritualet, at vi far vi del i et nyt og anderledes liv, end det vi kender.
Vi skal altsa ikke forhandle os til rette med Gud gennem ritualet, men fa trest og mod til at leve
vores liv i tillid til, at Guds lefter ogsa geelder os.

Med en lettere omskrivning af Gerd Theissen kan vi sige, at hvor vi til dagligt affortryller verden,
der fortryller ritualer os. De bringer os budskabet om, at her harer hverdagen op! Her bliver det
hgjtideligt. Ritualet seetter en spaending mellem fest og hverdag - maske ogsd en modsaetning.
Nadveren fortzeller os, at vi lever af andres livshengivelse, og daben beskytter os mod alle vore
dedsensker. "Sakramenterne lader os se ned i afgrunden. Vi ser forst disse afgrunde, nar sakra-
mentet beskytter os imod dem.” ("Tro & Tanke” § 166).

Der er altsa en bevaegelse, som vi gennemlever i kraft af ritualet, der ritualiserer for os, hvad evan-
geliet betyder for os: at vi beveeger os fra gammelt til nyt, fra dagligdag til fest, fra ded til liv, fra
synd til nade, fra ensomhed til feellesskab, fra afslutning til ny begyndelse. Ritualerne er altsa ikke
paedagogiske illustrationer af eller en manual til, hvordan livet kan veere. Det er en "happening”
Det nye livi daben er en realitet i kraft af, at daben sker, fordi det er Gud, der deber. Noget nyt er
blevet til, og der er en forskel pa far og efter, der har betydning for, hvordan vi forstar, lever og der.

Ritualet teologisk belyst dbner altsa op for forskellige perspektiver, der skal taenkes med, nar vi

vil arbejde med ritualer: den faktiske brug, luthersk teologi, kirkehistorisk perspektiv, kirkeretslig
normering og ritualteorier.

-28-



RAPPORT FRA TENKETANK

6. HVEM ER RITUALDEL-
TAGERNE?

PROBLEMFORMULERING TIL OPLAGSHOLDER

Hvem er de "nye” ritualdeltagere, som kirken mader i det flerreligigse sam-
fund i dag? Og hvordan skal kirken forholde sig til dem? Som afszet for en
droftelse af dette emne, tog taenketanken udgangspunkt i tre forskellige
livsprofiler, som med sterre eller mindre variationsformer kan teenkes at
veere deltagere ved kirkelige ritualer. Profilerne forsgger ikke at deekke hele
feltet, men tjener til at udfolde og konkretisere udfordringen.

Under hver profil er der givet eksempler pa udfordrende livssituationer, hvor
menneskers trosforhold og eventuelle deltagelse i kirkelige ritualer kan taen-
kes at spille en rolle:

1. Kristen-muslimsk par
¢ Indledning af forhold: mgdet mellem kulturer, familier osv.

e Bryllupikirken
e Dab af forste barn

e Bgrneopdragelse

e Begravelse af den ene agtefzlle

2. Livssynssggende enkeltperson
Skilsmisse: opbrud og reorientering

Aktiv spirituel segen: indlevelse i praksisformer, erfaringer osv.
Alvorligt sygdomsforlgb, tab af egne livsmuligheder
Afsked og begravelse af naert familiemedlem
3. Par hvor den ene er kulturkristen og den anden ateist
o Kirkeligt bryllup: feelles overvejelser og begrundelser
e Traumatisk fadsel: felles bearbejdelse og sprog for liv/dgd m.m.

e Fravalgt barnedab: berns senere trosoplaering
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Konfirmation (inkl. dab): forstaelse og understottelse af barnets valg

| det felgende forholder to af teenketankens medlemmer sig til de tre profi-
ler fra hhv. en psykologisk og teologisk vinkel:

Hvad er der psykologisk set pa spil i de tre ritualdeltagerprofiler?
(Annette Due Madsen, psykolog og daglig leder pa Center for Fami-
lieudvikling)

Hvor og hvordan kan kirken og kristendommen knytte an til de
tre ritualdeltagerprofiler? (Henning Nabe-Nielsen, hospitalspraest,
Rigshospitalet)
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6.1 HVAD ER DER PSYKOLOGISK SET PA SPIL I
DE TRE RITUALDELTAGERPROFILER?

Det, som jeg i dag vil sige noget om, kan illustreres saledes:

Ethvert menneske har en bund. Dér findes personens verdenssyn og
vaerdier. Bunden har ikke bare indflydelse pa de valg vi tager, men ogsa
pa, hvordan vi ser os selv - vores identitet. Vores vaerdier og vores iden-
titet kan aldrig skilles ad.

De veerdier, vi har, forer til en masse forskellige handlinger og valg her-
oppe. Men vardierne ligger ubevidst eller bevidst i bunden. Det kan
handle om moral, hvad der er rigtigt og forkert, mening med livet, kan,
hvordan vi tackler livsovergange, skyld og skam osv. Mange af os tager
dette for givet. Det er sjeeldent, at vi seetter os og teenker dybere over
det. Nar vi pa Center for Familieudvikling underviser par, er der bl.a. et
tema, der hedder "vaerdier". Vi oplever mange par, som kan stille sig
undrende til, at vi har det tema med. Senere oplever parrene, at det er
meget vigtigt, fordi diskussionerne og valgene i deres relation viser sig
at veere baret af veerdierne. Parret registrerer maske ikke i det daglige, at
det er sadan. Men pa kurset bliver de bevidste om det.

Sa kan man tale om et mere overfladisk veerdiseet: Dér ligger vaerdier
som fx at man bedst kan lide ro eller at vaere aktiv, hvordan man holder

jul osv. Pa det grundlaeggende plan kan et par fx veere enige om nogle
vaerdier men fortolke dem forskelligt pa overfladeplanet, og det forer sa
ofte til konflikter i parrelationen.

En folelse bliver saledes til, nar en begivenhed bergrer vores veerdier.

Vores veerdier er ikke isolerede. De er formet i samspil med andre men-
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nesker. Veerdier har derfor ofte en historik, og veerdier er ofte det, vi keemper for at give videre
til naeste generation. Vaerdier har lange band og trdde - bade fremad og bagud: forzeldre, den
sociale kontekst m.v. Veerdierne er implementerede i en psyke men opleves helt naturligt som en
del af identiteten. Nogle oplever at bevaege sig ubevidst videre i sporet fra deres foraeldre "som
en skilgjpe". Andre oplever at tage et bevidst valg om at bevare sporet. Nogle vaelger bevidst helt
at forlade sporet. Dette kraever enorme psykiske kraefter: Der er rigtig meget pa spil, hvis man skal
2ndre det dybeste i en selv. Sa kan man komme bade i opger med Gud og sine naermeste, opger
med sin egen identiet, opger med kulturen, opger med traditionerne osv.

Nar vi vaelger partnere (jf. profil 1 og 3), sa veelger man maske en per-
son, som har samme natur, men som har forskelligt livssyn og vaerdier.
Nogle tegner de to vaerdisaet som et V. Et lille V svarer til et lille konflikt-
potentiale. Det kan opleves berigende at veere sammen med nogen,
som er tilpas forskellig fra en selv. Men hvis V'et derimod er abent, og
der er stor divergens, er der tilsvarende ekstremt stort potentiale for
konflikter.

Det kristen-muslimske par (profil 1) er lidt forteenkt: Det er sjeeldent at

en bevidst kristen gifter sig med en bevidst muslim. Ofte er den ene

eller begge hhv. kulturkristen eller kulturmuslim. | vores kultur i Dan-

mark slar man sig oftest sammen pga. felelsesmaessige forhold. Parter-

ne danner sig et idylliseret billede af hinanden m.m. Forelskede bru-

depar vil oftest minimere forskellene og de potentielle udfordringer.

Samtidigt er foraeldrene pa begge sider sjeeldent forelskede: De kan se

forskellene! Forskellige psykologer har forsket i forelskelse: Man kan almindeligvis max veaere forel-
sketi hinanden i 2 &r. Ofte nar folk at etablere sig med hjem og bern i den periode - og s& kommer
konflikterne efterfolgende. Forskning viser endvidere, at nar vi far bern, sa daler parforholdskvali-
teten drastisk. Det er farligt for parforholdet at fa bern i den forstand, at det eger udfordringerne,
konflikter og forskellighed.

Nar man far bern, og nar kriser udfordrer, bliver det tydeligere, hvilke vaerdier, man selv star for, og

hvilke vaerdier man kommer fra. Og hvilke vaerdier gnsker jeg at bringe videre? | situationer vedr.
dab, berneopdragelse, ved sygdom m.fl. bliver disse linjer trukket op igen.
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De eksempler, som bliver naevnt i de tre profiler, er mest eksempler pa livsovergange. Det er net-
op i livsovergangene, at vi udfordres pa vores identitet og pa forskellene. Livsovergangene er en
slags forstarrelsesglas. | livsovergangene kan man komme i en dobbeltkonflikt bade med sine
naermeste og med sig selv. Man skal da slas med veerdier og mening bade med sig selv og med en
anden person samtidigt. Livsovergangene kan bidrage til, at vi gar fra det ubevidste til det bevid-
ste plan. Det vil sige, at praester maske netop er med til at bevidstggre tingene. Man kan dermed
ogsa aktivere dilemmaer og problematikker. Som praest skal man vaere klar over, at man muligvis
indtager den rolle. Det er ikke en let rolle at vaere den realitetsorienterende - men det kan samti-
dig veere en gave til folk at fa respons fra et andet menneske, som kan vaere med til at perspekti-
vere tingene og dermed give mennesker gget bevidsthed og evt. sgede handlemuligheder.

Pa Center for Familieudvikling bruger vi ofte billedet af de to bjerge:

Et par star pa hver sin bjergtop og ser skyerne sejle forbi. De ser den samme sky men diskuterer
alligevel. Den ene ser et "9-tal" den anden et "6-tal". Perspektiveringen er helt naturlig for den
enkelte - og lige sa naturlig for den anden. Det er et enkelt eksempel pa, hvordan savel hverdag-
sepisoder som vaerdier, valg, tro mv. kan anskues vidt forskelligt og til tider endda helt modsat af
to personer, som ellers lever naer hinanden.

Nar en kulturkristen mader en muslim, sker det ofte ogsd, at man kommer uden dybe familie-
maessige trosveerdier og meader et menneske, som er mere forpligtet pa sin sleegt traditioner og
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veerdier. Dvs. en person, som enten har gjort et frit valg, eller som ikke har faet forankrede trosvaer-
dier med i sin livsrygseek, mader en person, som har langt steerkere familieband og kulturforplig-
telse, og hvis identiet langt pa vej er afgjort af slaegten.

Tilsvarende hvis vi ser pa ateisten og den kulturkristne i profil 3: Ofte vinder den "mest troende"
dvs. som regel ateisten, der ofte har truffet et bevidst valg.

En parrelation, som indgas, har lagt sterre chance for at overleve, og for at partnerne oplever kva-
liteti forholdet, hvis man har fzlles visioner. Og det handler sa ikke bare om "dab eller €j", men om
grundlzeggende livsvaerdier, menneskesyn m.v.

Den eneste vej til at opna dette er faelles bevidsthed og fzelles refleksion - dvs. evnen til at lytte -
ikke bare til sig selv - men ogsa til det andet menneske.

Pa Center for Familieudvikling bruges ofte broen som billede: Hvis man kan ga over broen og
saette sig empatisk ind i det andet menneskes teenkning, er det en mulighed for at komme videre.

For par med forskellig kulturbaggrund spiller her endnu et element ind: Evnen til at bruge sprog
og vise fglelser er forskellig fra kultur til kultur. Dvs. broen kan vaere udfordret af, at evnen til
sprogliggerelse ikke er nok til stede, og dialog kan blive en sveer vej.
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[ kirken mg@gder man rigtig mange mennesker, som skal
reorganisere sig. Ikke mindst mennesker, som skal finde
vejen imellem forskellige religioner og kulturer. Ud over at
bringe ritualerne til folk, er vi som kirke ogsa forpligtede
til at tage de mennesker og de omtalte mekanismer alvor-
ligt ellers svigter vi dem. De viser tillid til kirken ved at
komme, og det kraever visdom og fglgeskab.

Hvad kan den kristen-muslimske og den kristen-ateistiske parhistorie ende med?

- atdet kommer til brud pa parforholdet.
- atder opstar bitterhed eller abne konflikter
- atman lever ensomt, selvom man er sammen.

Ikke mindst bitterhed har indflydelse pa bernenes oplevelse af relationen.

Foraeldrenes indbyrdes relation er den vigtigste tryghedsfaktor for bgrn. Bgrn vil automatisk ana-
lysere disse indbyrdes mgnstre i parforholdet, og de vil blive grundleeggende for bernenes egen
selvforstaelse og identitet..

Til sidst lidt om den "livssynss@gende enkeltperson” (profil 3):

Her er tale om et menneske, der kommer ud i "livets stormvejr" dvs. begivenheder, der rammer
vores identitet, livshistorie og alt det, der er os. | sddanne livskriser udfordres vi i vores grundlaeg-
gende tanker, der bliver "rodet op i systemet".

Hvis ikke man har gode mennesker med sig pa sddan en vandring, er der overhaengende risiko
for, at man lider nedelag. | kriser kan man imidlertid ogsa vinde nye veerdier - det afhaenger af den
kontekst, som krisen udspiller sig i.

Man taler om, at kriser kraever reorganisering af livet. Det kraever kraefter. | kirken mgder man
rigtig mange mennesker, som skal reorganisere sig. lkke mindst mennesker, som skal finde vejen
imellem forskellige religioner og kulturer. Ud over at bringe ritualerne til folk, er vi som kirke ogsa
forpligtede til at tage de mennesker og de omtalte mekanismer alvorligt ellers svigter videm. De
viser tillid til kirken ved at komme, og det kraever visdom og felgeskab.
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6.2 HVOR OG HVORDAN KAN KIRKEN OG KRI-
STENDOMMEN KNYTTE AN TIL DE TRE RITUAL-
DELTAGERPROFILER?

AF HENNING NABE-NIELSEN

Jeg vil farst sige lidt om det rum, jeg som hospitalspraest mgder mennesker i: Hospitalet er et
specielt sted. Et farligt hus. Et sted man er ngdtvunget. Et utrygt sted. Nogle mennesker der, og
nogle mennesker far aendret deres livsforhold radikalt. Hospitalet er ogsa et ulige hus, som er
preeget at ulighed og magtrelationer. Sociologisk forskning viser, at der er en todeling imellem
"de indviede” [personalet] og "de fremmede” [patienter og paragrende]. Personalet har faet tildelt
retten til at bruge vold: De ma zetse, bruge gift, breende osv., det er skraekindjagende. Patienterne
er heroverfor de magteslgse. De ma underkaste sig for at fa del i det gode.

Maske er det ogsa derfor, at hospitalet er det mest gennemritualiserede hus, jeg kender. Der er
procedurer for alt, hdandvask osv. Man kan direkte sld op og laese, hvordan proceduren er. Selv-
om man paberaber sig at vaere ritualfri, sa findes det overalt. Og tilsvarende: Selvom hospitalet
paberaber sig at vaere veerdineutralt og religionsneutralt, sa er det det ikke. Der er staerke ideolo-
gier til stede. Man mader det rade kors, symbolet pa den barmhjertige samaritaner. Man mader
slangen, der dypper sig ned i skalen, symbolet pa pharmacia, medicin, men ogsa symbolet pa
pharmakos - det graeske ord for uddrivelse af en syndebuk. Med "den lille vold” fordriver man "den
store vold"” Volden er til stede overalt, og derfor skal den omgives med ritualer.

Dette forhold spejles ogsa i dagligdagssproget. | avisoverskrifter kan man fx laese "Han tabte kam-
pen mod kraeften” Der bruges en kamp-retorik, som viser voldens tilstedevaerelse.

Under hospitalsophold kommer menneskers grundlzeggende veerdier i spil, fordi man mader no-
get, der ryster en i grundvolden. Undersggelser viser, at 50% af alle patienter begynder at teenke
mere over livets mening. Tankerne intensiveres.

Noget af det, mennesker bruger mest, er ben. Det er nemt at ga til: Man kan bruge bgn under
dynen og holde det sig for sig selv. En undersggelse af patienter (alle under 30 ar) viste, at 57% af
de mandlige og 80% af de kvindelige beder pa sygehuset. Et hospital appellerer til religigs over-
vejelse og til religios praksis.

| ph.d.-afhandlingen "Tid til forandring” [Tid til forandring - Forhandlinger af religiogs kontinuitet,
forandring og forbrug hos kraeftpatienter i Danmark, af Nadja Herdam Ausker] interviewes kraeft-
patienter vedr. deres livsovervejelser. Mange af dem anser ikke sig selv for at veere religigse, men
en gang imellem er de det alligevel. Dvs. en situativ religiositet. Mange af dem oplever at indga en
pagt med hospitalet: De skal vaere positive og leve op til hospitalets krav, sa vil de til gengeeld fa
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, 9Under hospitalsophold kommer menneskers grundlaeg-
gende veerdier i spil, fordi man mgder noget, der ryster en
i grundvolden. Undersggelser viser, at 50% af alle patien-
ter begynder at teenke mere over livets mening. Tankerne
intensiveres.

helbredelsen fra hospitalet.

| tilspidsede situationer kommer ritualerne sa pa banen. De benyttes ikke, fordi de har en bestemt
betydning. Ritualerne bliver snarere en slags gestushandling - mange siger efterfalgende: "Nu
kom der ligesom ro pa” Dette svarer til en anden empiriindsamling, hvor pargrende ved neddab
efterfglgende blev spurgt, hvad daben beted for dem. Svarene pegede ikke meget i retning af
teologi. Men de fik ro pa. Det skabte en @ midt i kaos: “"Ved daben gjorde vi noget sammen, som
tydeliggjorde vores relation til hinanden og til barnet.”

Pa Rigshospitalet ligger kirkerummet pa et meget trafikeret sted. Man ma ikke teende lys derinde
(bl.a. pga. oxygen-forsyningsrer i vaeggen), det er der dog vistnok mange, der ger alligevel. Som
alternativ har vi lagt en gaestebog i kirkerummet. Den bliver brugt ufatteligt meget. Gaestebogen
giver et indblik i den religigsitet, der findes pa hospitalet. | bogen "Kirke pa kanten” [2014, Forla-
get Eksistensen, tidl. RPF] gengives tanker og udsagn fra gaestebogen.

Mine overvejelser i forhold til de konkrete profiler:

Vedr. det kristen-muslimsk par (profil 1): Hvis folk er overbeviste omkring deres religion, sa er det
det forste, de vil diskutere. Jeg mader som regel par, hvor religigsiteten mere er i de blgde former.
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Jeg har fx haft sjeelesorgssamtaler med en muslimsk kvinde, hvor barnet dede (den kristne mand
snakkede jeg ikke meget med). Det blev et meget lagt forlab. Ogsa et forlgb, hvor vi bad for bar-
net. Jeg bad i Jesu navn, og hun bad til Allah. Der var ikke nogen konflikt i det.

Jeg har ogsa medvirket i et andet forlgb, hvor et barn havde slaet sig sa meget, at det blev erklae-
ret hjernedgdt. Bedsteforaeldrene og oldemoren var muslimer, og jo leengere tilbage i generatio-
nerne familiemedlemmerne var, jo mere religigse virkede de til at veere. Foraeldreparret derimod
levede et "moderne” liv og boede i London. | situationen kunne vi ikke fa fat i [hospitals-imam]
Naveed Baig. Familien ville bare gerne have en ben. Jeg sagde, at jeg var kristen praest. Det var
helt ok for familien, og b@nnen blev foretaget. Oldemoren kyssede mig pa handen bagefter. En
sadan respekt for ritualer kunne man gnske sig i mange andre sammenhange!

Vedr. den livssynssggende person (profil 2): Den mest almindelige praksis i en sadan situation er
bonnen. Man keemper med at finde en vej, og her er ban en stor hjeaelp. Jeg taler med mange, hvor
jeg pa et tidspunkt sparger: "Har du lyst til, at vi beder en ban?” Mange svarer: "Det var du leenge
om at spgrge om!”

Jeg talte med en mand, der var meget syg. Manden spurgte "Hvordan bliver man kristen?” Han
havde prgvet at komme i kirken, havde skrevet i bennebogen osv., men det virkede ikke rigtigt.
Alle hans veaerdier var i spil. Men at give ham et svar, der lige fikser det, det kan jeg ikke.

Vedr. parret med den kulturkristne og ateisten (profil 3): Dem mgder jeg tit. En mor sagde i en akut
situation: "Du skal dgbe vores barn. Faren tror ikke pa Gud, men det ger han lige om lidt!”

| en anden akut dabssituation var faren ateistisk, og moren var usikker omkring troen og dabens
betydning: "Dgber vi ham sa til deden?” Moren sagde bagefter: “Jeg var sa bange for, at jeg ikke
kunne huske Fadervor.” Hun havde en naesten magisk forstaelse af ddben. Senere mgdte jeg sa
faren ude ved cykelstativerne: Ordene ved andre kirkelige dabsbegivenheder havde aldrig sagt
ham noget: "De klingede bare tomt tilbage fra middelalderhvaelvingen” Men i teknikrummet pa
hospitalet: "Landede ordene som beton”

Ritualer kan fa os til at forholde os kontrolleret til noget ukontrollerbart.
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7. HVORDAN KAN UDFOR-
DRINGERNE VARETAGES?

PROBLEMFORMULERING TIL OPLAGSHOLDER

Hvad skal der til, for at kirkens ritualer bliver meningsfulde, nar flere religioner
og livssyn er til stede? Praester rundt omkring i folkekirken har allerede en del
erfaringer med dette. Hvordan handteres denne mangesidede udfordring i
praksis?

For overblikkets skyld blev taenketankens tidligere dreftelser i denne del af
arbejdet samlet i tre overordnede problemomrader:

+ Forholdet mellem de kirkelige ritualer og livsverdenen

+ Tilretteleeggelsen og forhandlingen af ritualerne

* Forholdet mellem variable og konstitutive elementer i ritualet

Uddannelsesleder ved FUV Ulla Morre Bidstrup forholder sig i oplaegget til flg.
spgrgsmal:
Hvorledes kommer de tre (ovenfor naevnte) problemomrader konkret
til udtryk i preesters handtering af ritualer i dag?
Hvad er der pa spil for praesten i de tre pagaeldende problemomrader?
Hvornadr og hvordan lykkes ritualforvaltningen i praksis pa trods af dis-
se udfordringer?

-390-



7.1 HVORDAN HANDTERER PRZSTER I DAG DE
TRE PROBLEMOMRADER? HVORNAR LYKKES RI-
TUALFORVALTNINGEN PA TRODS AF DISSE UDFOR-
DRINGER?

AF ULLA MORRE BIDSTRUP

Udgangspunktet for mit oplaeg vil til en vis grad veere normativt, da jeg samtidigt repraesenterer
en praestelig uddannelsesinstitution.

I mit arbejde og i opleegget her er jeg optaget af, hvad der skal til, for at ritualerne virker. Jeg har
faet tre problemomrader udpeget, som jeg skal sige noget om i forhold til i seerdeleshed ritualfor-
valtningen. Det er med andre ord praestens og teologens synsvinkel, jeg skal anlaegge.

Lad mig kort naevne problemomraderne, som udpeget i det oplaeg, jeg har faet:

1. At der er en fremmedggrende afstand mellem de kirkelige ritualer og den livsverden, vi
aktuelt lever .

2. Atde kirkelige ritualer er til forhandling, og vi ikke har afklaret forhandlingsrummets ram-
mer ordentligt.

Det forer videre til: At vi behaver refleksion over, hvad der kan varieres i ritualernes sammenhaeng,
og hvad der ikke kan.

Det giver mig lyst til at sige noget om, hvad der efter mine begreber konstituerer et ritual. Det
kunne man bruge mange forskellige ritualteoretikere til at underbygge. Her er det Roy Rappaport,
jeg vil inddrage i ganske vist steerkt simplificeret udgave.

Hvad konstituerer et ritual:

+ atdeeroverdraget os af andre

« atde treenger sig pa hos os i situationen

+ atdeer praeget af invarians

« atdeindeholder bade ord og handlinger

+ atde unddrager sig fuld rationel forstaelse

Pa den baggrund vil jeg mene, at det farste problemfelt, at vores ritualer ikke har noget med vores
livsverden at gere, er forkert formuleret. Efter mine begreber er ritualer nemlig kendetegnet ved
at veere pa afstand af vores livsverden. De skal udspringe af andet end vores erfaringsbaggrund
og unddrage sig vores fulde gennemlysning. Hvilket selvfelgelig ikke betyder, at de ikke gerne
skulle abne for nye og relevante erfaringer af vores erfaringsbaggrund, og at de ikke gerne skulle
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kunne geres til genstand for samtale og forstaelse. Men de er altid mere end det.

Nar vi i ritualet rejser os op, er det pa en anden made og af andre grunde end dem, der normalt
far os til at rejse os op. Nemlig at vi skal flytte os, nd noget eller udnytte udsynet fra en hgjere po-
sition. Nar vi rejser os op i ritualet, er det for at vise respekt og modtagelse i en grad, der ikke kan
udtemmes med ord.

Nar vi i ritualet knzeler, er det af andre grunde end dem, der normalt far os til at knaele. Nemlig at
vi skal binde snareband eller kigge gennem et ngglehul. Nar vi kneeler i ritualet, er det for at vise
en komplet ydmyg gestus, hvor vi underlaegger os store ting som velsignelsen eller frelsen osv.

Ved folk s& det? Tjah - ikke alle, men de fleste kan maerke det. Og det er godt at seette ord pa det

en gang i mellem.

Men udsagnet om, at folk generelt har mistet fornemmelse for ritualer, og at ritualerne skal mere
med ud i det almindelige liv, er jeg faktisk ikke enig i. Tveertimod tror jeg, at jo mere ritualer bliver
taget ud i det almindelige liv (som det efterspgrges i mit oplaeg), jo sveerere bliver det at bevare
fornemmelsen for ritualer.
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Ritualer er ikke almindeligt liv. De er kontrahering af al-
mindeligt liv, s man kan komme til at forholde sig til det
almindelige liv i punkter, der er koncentrater og er felles.

At veere ritualforvalter er nemlig at tage ritualet alvorligt og vaerne om det, sa det kan fungere
som sadan. lkke for ritualets skyld og slet ikke for praestens skyld, men for dem, der sgger ritualers
skyld. Og det synes jeg i hgj grad, mennesker geor.

Ritualer er ikke almindeligt liv. De er kontrahering af almindeligt liv, sa man kan komme til at for-
holde sig til det almindelige liv i punkter, der er koncentrater og er feelles.

Det bringer mig direkte videre til det naeste problemfelt: forhandlingen om ritualerne. Her er pree-
sterne nemlig pa hardt arbejde. Her mades nemlig to store og pa mange mader modsatrettede
stremninger i vores kultur: sansen for ritualet med sansen for individualiteten. | ritualet er det
betydningsfulde koncentreret, og nar noget vigtigt sker for os, vil vi derfor gerne have vores indi-
vidualitet sat i spil midt i ritualets utrolige magtfelt. Det kan vaere i form af det individuelle sted -
brylluppet i kolonihaven - det kan vaere det individuelle lydspor — afdedes yndlingsrock-nummer
ved begravelsen - det kan vaere i form af lidt spirituelle elementer ved barneddben - ddbsvand fra
en helligkilde eller flod, hvor den nyslaede farmor har vaeret pa selvudviklingsferie.

Praestens opgave er at ga fagligt rustet ind i forhandlingerne om alt dette, og som oftest er det
mere ritualforstaelsen, der skal i spil end teologien. For jeevnt hen ma man sige, at intet af alt det-
te er teologisk skadeligt, om jeg sa ma sige. Og intet af dette er vel heller egentlig skadeligt for
ritualet, men graensen er sveer.

For ritualet udfordres, hvor man kommer i strid med det religigse rituals udgangspunkt — nemlig
at det refererer til en sandhed - eller en kanon. Et religigst ritual refererer til et feelles verdensbille-
de, som ikke er til diskussion eller skal veere under angreb midt i ritualet. Det skal sta fast. Et ritual
er ikke en debat. Det er mod dets veesen.

Det er praestens store udfordring i ritualforvaltningen, for vel kan man acceptere en almindelig
kaerlighedssang, et andet rum eller en ny aktiv inddragelse i ritualet, men det ma ikke undsige
ritualets sandhed.

Et eksempel, som befinder sig lige i greenselandet her, er optreeden midt i ritualet. Altsa hvornar
er eksempelvis et indslag understgttende for ritualet eller maske bare parallelt med ritualet, og
hvornar afmonterer det ritualet? Det er min erfaring, at en optraeden, hvor den optradende stiller
sig foran alteret og synger en sang for kirken, sker der et brud, fordi koret bliver en scene, hvor
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nogen med ryggen til alteret/Gud synger for de fremmedte. Hvor imod det fungerer helt ander-
ledes, hvis samme sang eller optraeden synges i samme retning som salmesangen mod alteret, sa
den tak eller gleede, der synges ogsa synges til Gud.

Det er praestens opgave at fare samtaler om, hvorvidt der skal indfgres en koncert midt i en guds-
tjeneste. Og gere det sagligt. Et andet eksempel er indlagte overraskelser i en handling. Det gar
imod trygheden, at man skal kunne hvile i ritualet.

Et tredje omrade, hvor forhandlingerne p.t. foregar heftigt er vedr. udenders vielser: Her refererer
deltagerne til en anden kanon: "Gud er i naturen” Disse vielser er generelt praeget af en staerk
individualisme. Det er meget vaesentligt, at praesten saetter ord pa, hvilke forskydninger der sker.

Det bringer os videre til denne dags hovedemne - religionsmgadet. For ogsa her er der brug for
et stort arbejde med, hvad et ritual er. Jeg har derfor altid, hvor flere religioner var repraesenteret,
insisteret pa, at ritualerne blev afviklet efter hinanden, ikke samtidig eller blandet. For vi kan alle
sammen forholde os respektfuldt midt i deltagelsen i et ritual, der refererer til en anden religion
end vores. Men bliver det et stort sammensurium, holder ritualet op med at veere ritual og bliver
en opvisning i interessante kulturelle elementer og tolerance som en religion i sig selv.

Det tredje spgrgsmal: Er der noget, der er konstituerende og ma indtage en szerlig rolle i draftel-
serne af ritualer. Det geelder selvfalgelig sakramenterne af gedigne teologiske grunde.

Men jeg vil ogsa mene, at en luthersk vaegt pa skriften gor de andre gudstjeneste-elementer, der
henter ord fra Bibelen har en seerlig rituel tyngde uden at gore dem til sakramenter. Her teenker
jeg iseer pa fadervor og den aronitiske velsignelse.

Opsamlende:

At veere praest er blandt meget andet at veere ritualforvalter. Ritual-ekspert. Og vel er der med det
meste tale om adiaphora - mellemting, traditioner. Men der ogsa en god liturgisk regel, der lyder
lex orandi, lex credenti. Maden vi beder eller holder gudstjeneste pa skal afspejle, hvad vi tror, sa
derfor ma man forholde sig til det hver eneste gang.
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8. ANBEFALINGER FRA
TANKETANKEN

"Teenketank om kirkelige handlinger i et samfund med forskellige religioner og livstydninger” har
fra juni til december 2016 vaeret samlet til tre seminardage. Pa seminarerne har teenketankens
medlemmer fra forskellige udsigtspunkter i eller uden for folkekirken belyst aspekter af, hvordan
folkekirkens ritualer m@der nye udfordringer i et samfund med forskellige religioner og livstyd-
ninger (se kap. 4-7). Undervejs i forlgbet har der veeret gjort forsag pa at strukturere problemstil-
lingen i forhold til folgende emneomrader, som teenketanken finder relevante:

a. det konkrete mgde, hvor praesten som forkynder og sjelesgrger mgder ritualdeltagere
eller pargrende med anden religion eller livstydning

b. praestens forvaltning af ritualer i sadanne situationer og samspillet med det biskoppelige
tilsyn

c. sjelesgrgeriske, kateketiske og diakonale udfordringer i familier med blandet religigs
identitet

d. afklaring af kompetencefordeling og samarbejde mellem praest, menighedsrad og evrige
medarbejdere i sognet

e. fagfeltet pa savel de teologiske uddannelser pa universiteterne som pa de folkekirkelige
uddannelser, der kan understgtte en evangelisk-luthersk refleksion og forvaltning af ritu-
aler i en ny sammenhaeng

Da teenketanken pt. ikke finder problemstillingen tilstraekkeligt udfoldet, vil teenketanken afsta
fra at fremlaegge et forslag til konkret vejledning pd omradet. | stedet anbefaler teenketanken:

1. atderisamarbejde med Folkekirkens Uddannelses- og Videnscenter arrangeres et studie-
og kursusforlgb for preester om folkekirkens ritualer i et samfund med forskellige religio-
ner og livstydninger. Kurset har til formal at skabe mere viden om feltet i folkekirken. Her
kan praestenes egne erfaringer og casestudies inddrages, som gennemtaenkes og belyses
ud fra teologiske, religionsteologiske, sociologiske, juridiske og familiestrukturelle per-
spektiver

2. atder med afseet i teenketankens rapport afholdes en konference gerne i samarbejde med
biskopperne, universiteterne, Folkekirkens Uddannelses- og Videnscenter, Folkekirke og
Religionsmgde m.fl. Konferencen skal have til formal nzermere at belyse om og i givet fald
hvordan folkekirkens ritualer vil blive pavirket af, at der i dag er 1,4 mio. borgere i Dan-
mark, der har en anden religion eller livstydning. Konferencen kan fglges op af en studie-
proces, der evt. kan munde ud i en vejledning for preester og menigheder pa omradet

3. at der udarbejdes studiemateriale til brug pa pastoralseminarierne og praesternes efter-
uddannelse, der fx gennem inddragelse af cases kan skaerpe den teologiske og praktisk
teologiske refleksion over praestens forvaltning af ritualer i en ny sammenhaeng
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BILAG
KOMMISSORIUM FOR:

"Taenketank om Kirkelige handlinger i et samfund
med forskellige religioner og livssyn”

ORGANISATORISK PLACERING
Taenketanken nedsaettes af og refererer til Folkekirke og Religionsmades bestyrelse. Folkekirke
og Religionsmeade stiller sekretariat til radighed for taenketanken.

BAGGRUND

Gennem generationer har det for mange familier i Danmark veeret naturligt, at familiens livsbegi-
venheder bliver markeret ved en kirkelig handling i folkekirken ved dab, konfirmation, vielse og
begravelse. | dag lever et stigende antal danskere i familierelationer, der er praeget af forskellige
religigse traditioner eller livssyn. Folkekirke og Religionsmgde @nsker med teenketanken at iden-
tificere, hvilke nye udfordringer preaester, der varetager folkekirkens kirkelige handlinger, dermed
star over for, samt at veere med til at pege pa, hvordan disse nye udfordringer kan imgdegas. Det
sker med henblik p3, at den almindelige sognepraest bliver i stand til at varetage tydelige kirkelige
handlinger — ogsa i en kontekst, hvor forskellige religigse traditioner og livssyn er tilstede. Teen-
ketankens arbejde sigter ikke mod at ensrette praesternes valg i forhold til kirkelige handlinger i
denne kontekst. Derimod er det gnskeligt, at Teenketankens arbejde er med til at gge refleksionen
om, hvordan forskellige teologiske valg abner op for forskellige pastoralteologiske handlemulig-
heder og omvendt.

FORMAL
Taenketankens arbejde skal bidrage til:

+ at den almindelige sognepraest pa baggrund af kvalificeret og selvsteendig teologisk re-
fleksion kan varetage religionsmadets pastoralteologiske udfordringer ved konkrete kir-
kelige handlinger.

« at relevante aktarer (fx Folkekirkens Uddannelses- og Videnscenter, universiteterne, stif-
ter/biskopper m.fl.) stiller kvalificerede refleksionsrammer og konkrete handlemuligheder
til radighed for den almindelige sognepraest i forhold til at varetage tydelige kirkelige
handlinger i en kontekst, hvor forskellige religigse traditioner og livssyn er tilstede.

TANKETANKENS SAMMENSATNING

Taenketanken bestar af ca. 11 medlemmer inkl. en formand og to repraesentanter for Folkekirke
og Religionsmgdes bestyrelse. Der sigtes mod at inddrage personer med teologisk og pastoral-
teologisk sagkundskab i forhold til folkekirkens kirkelige handlinger. Desuden inddrages eks-
terne ressourcepersoner, der kan bidrage med et andet perspektiv og refleksion i taenketanken.
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Mulige aktgrer sgges inddraget i Teenketanken:

+  Biskopperne

+  Folkekirkens Uddannelses- og Videnscenter

+  Aarhus Universitet

+  Kgbenhavns Universitet

+  Ressourcepersoner fra det religionsteologiske skrive- og efteruddannelsesforlgb "Teologi
i praksis”

+  Eksterne ressourcepersoner

+  Repraesentanter for Folkekirke og Religionsmegdes bestyrelse Folkekirke og Religionsmg-
des generalsekretaer

ARBEJDSFORM OG AFRAPPORTERING

Taenketanken udarbejder en rapport gerne med forslag til handleanvisninger, der foreleegges og
overdrages til Folkekirke og Religionsmades bestyrelse.

Der tilknyttes en sekretaer til Teenketanken fra F&R’s sekretariat.

Taenketankens medlemmer deltager i Arbejdskonferencen (se nedenfor) og afholder efterfglgen-
de 2-3 mede, der placeres pa hverdage.

DET VIDERE FORL@B
Folkekirke og Religionsmades bestyrelse behandler rapporten pa et bestyrelsesmgde og er an-
svarlig for at videreformidle rapportens konklusioner i forhold til relevante institutioner og per-

soner.

Kommissorium vedtaget af F&R’ bestyrelse, 15.09.2015
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