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Hvilken rolle spiller kristendommen i samfundet i dag? Spargsmalet er igen aktuelt i
disse ar, hvor balgerne brydes imellem modsatrettede sekuleere og multireligigse strom-
ninger.

Danmark er kendt for at veere et gennemsekulariseret samfund. Vi handhaever trosfri-
hed og handterer veerdimaessige diskussioner, politik, uddannelse og etik uden brug af
hellige tekster eller religizse argumenter. Nok er den danske folkekirke grundlovssikret,
og det danske demokrati er hovedsaligt stebt af teologiske arkitekter. Men kirken og
kristendommen har kendt sin rolle som tilbagetrukken - en selvfglgelig baggrund for
samfundets liv.

Traditionelt har kirke og politik levet i fredelig sameksistens. | nyere tid har tilkomsten af
nye kulturer og religioner imidlertid udfordret den stiltiende balance: Andre religioner
og kulturer ser anderledes pa rollerne og samspillet. Troslivet skal ikke leves tilbagetruk-
ket men i fuld udfoldelse gennem religigs adfeerd, pakleedning og politik.

Problemerne opstar, nar disse udadvendte religioner mgder et samfund, der i hgj grad
har lzert sig at veere religigst indadvendt: Man taler simpelthen hvert sit sprog. | offentli-
ge diskussioner forsgger vi at overseette alle religigse spergsmal til sekulaere termer for
overhovedet at kunne handtere dem. Samfundet er ikke parat til at byde religigse hold-
ninger og argumenter indenfor ved beslutningsbordene. Reaktionen har tveert imod
vaeret en generel religionsforskraekkelse, hvor ogsa kirken og kristendommen er blevet
problematiseret og sendt uden for banen.

Hos den danske befolkning star folkekirkens medlemstal fortsat hgjt, men mange folke-
kirkekristne er ikke laengere fortrolige med kirken og kristendommen. Det giver usikker-
hed om eget stasted og en tilsvarende angst over for andre religioner og kulturer. Set
fra en kirkelig vinkel er der brug for bade at styrke medlemmernes trospraksis og deres
viden om kristendommen. Derved styrkes ogsa den abne samtale med andre religioner
og kulturer.

Hvilken rolle spiller kristendommen i samfundet i dag? Spgrgsmalet ma dels besvares in-
defra igennem granskning af teologien og troens kerneindhold - og udefra ved at over-
veje spillereglerne pa den sekuleere samfundsbane, hvor kristendommen i dag star side



om side med andre religioner. Artiklerne i denne magasinudgave tilgar spgrgsmalet hhv.
fra en teologisk, en sociologisk og en politisk vinkel:

| forste artikel undersgger Theodor Jergensen missionsbefalingen, der udger grundste-
nen i det kristne feellesskab. Traditionelt har folkekirkens mission over for befolkningen
vaeret nedtonet, og i nyere tid er den af nogle blevet opfattet som et problematisk og
udemokratisk levn. Hvordan kan missionsbefalingen give mening i dag? Kan den lige-
frem vaere fremmende for den medmenneskelige samtale og forstaelsen af den treenige
gudbilledlighed?

I anden artikel beskriver lben Krogsdal de folkekirkekristnes forhold til kirken. Pa den
ene side kan der spores et voksende videns- og traditionstab, og pa den anden side har
kirken en tarnhgj legitimitet som den institution, der vikarierer for befolkningens tro og
religigse praksis. Forfatteren overvejer kirkens mulige rolle som aflastende faellesskab i et
samfund, hvor individets forventninger til sig selv er sveere at leve op til.

| tredje artikel kortlaegger Brian Arly Jacobsen de politiske mekanismer, som finder sted,
nar sekuleere kommunalpolitikere skal tage stilling til religiese spargsmal. Artiklen an-
tyder en mulig vej frem, hvor kristendommen og andre religioner i samrad kan spilles
aktivt pa banen som resurser i forhold til at skabe et flerreligigst, forstdende og sammen-
haengende samfund.

Hvilken rolle spiller kristendommen i samfundet i dag? Hermed tre bidrag til spargsma-
let, som kristendommen savel som samfundet ma rejse pa ny i enhver tid.

God laeselyst!
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Uanset den homogenitet, der ogsa pa det trosmaessige plan har hersket og i et vist om-
fang fremdeles hersker i vore nordiske lande, kan naeppe nogen leengere veere i tvivl
om, at ogsa vore samfund er blevet multireligigse, og at fremhaevelsen af samvittigheds-
frihed og dermed trosfrihed sammen med religionslighed er blevet anderledes aktuel.
Det er en ny udfordring til den kristne missionsforpligtelse, fordi “missionsmarken” i lige
sa hgj en grad findes herhjemme som i andre dele af verden. Samtidig saetter den ogsa
missionsforpligtelsen under pres, for kan den forliges med respekten for andre menne-
skers trosoverbevisning og anerkendelsen af deres ret til at eksistere pa lige fod med
kristendommen i vore samfund? Det er spargsmalene, jeg i det falgende vil beskaeftige
mig med'.

DEN KRISTNE MISSIONSFORPLIGTELSE

For at tage den kristne missionsforpligtelse fgrst. Den star fast. Den er ikke til at komme
udenom, selv om der ikke mindst i vor tid saettes spgrgsmalstegn ved den i tolerancens
navn, og det ikke blot udenfor, men ogsa indenfor kirken. Forpligtelsen bunder ikke kun
i, at vi har evangelisten Matthaeus’ ord for, at Jesus som opstanden palagde sine disciple
at gore alle folkeslag til hans disciple ved at dgbe dem i Faderens, Sennens og Helligan-
dens navn og leere dem at holde alt, hvad han havde befalet dem (Matth. 28,18f).
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Forpligtelsen bunder dybere. Den kristne missionsforpligtelse bunder i selve det kristne
evangeliums indhold og kan derfor heller ikke problematiseres ved at bestride dens hi-
storiske autenticitet, m.a.o. om Jesus selv har sagt den.

MISSIONSFORPLIGTELSEN BUNDER | INKARNATIONEN

Missionsforpligtelsen bunder i inkarnationen, i at Guds Sgn blev menneske, at "Ordet
blev kad og tog bolig iblandt os’ det Ord, som fra begyndelsen var hos Gud, og ved hvem
og til hvem alt er skabt (Jf. Joh. 1,1ff). Pa forblgffende kort tid skabes der en fantastisk for-
bindelse mellem evangeliet om Jesus og frelsen i ham og universets skabelse ved Gud.
Det sker i kristenhedens fgrste artier i menighedens selvbesindelse pa betydningen af
Jesu virke, liv, dgd og opstandelse. Erfaringen af Guds naervaer i Jesus ma have vaeret sa
staerk, at de, der var kommet til tro pa ham, ikke kunne andet end komme til den slutning,
at nar Gud er sa naervaerende i ham, sd matte han ogsa have veeret naervaerende i Gud,
da Gud skabte verden. Sa matte ogsa den forsoning, som Gud havde sat i vaerk ved Jesu
korsded, geelde hele verden (jf. Kol. 1,12-20). Den matte have det at vide! Det er dette
universelle perspektiv i det kristne frelsesbudskab, som drev de kristne fra forste faerd til
at missionere og erfare det som en forpligtelse fra Jesus selv.

HVORDAN OPFYLDE MISSIONSFORPLIGTELSEN

Men én ting er selve missionsforpligtelsen, en anden, hvordan den fgres ud i livet, hvor-
dan indholdet af budskabet formidles. Enhver formidling skaber en situation af ulighed
imellem formidleren og modtageren af budskabet. Formidleren ved noget, som den an-
den ikke ved endnu. Denne ulighed kan meget vel fgre til en folelse af overlegenhed
hos formidleren og til en fglelse af underlegenhed hos modtageren. Og det ikke mindst,
nar det er et frelsesbudskab, der formidles. | den formidling er der indbygget en struktur
af en 'de-og-os-teenkning. Og den forstaerkes, nar budskabet, som det kristne ggr det,
legger op til en omvendelse, der saetter en ceesur i menneskets eksistens mellem for
og nu. Sa er det, der var far, mgrkt, og det, som er nu, lyst. Det rummer faren for en sort-
hvid-teenkning, som forstaerker uligheden i formidlingssituationen. For nu blot at citere
et eksempel, som der findes flere af i Det Nye Testamente, Det er hentet fra Efeserbrevet
kap. 4, 17ff.
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"Det siger jeg da og vidner om i Herren: Lev ikke leengere som hedningerne, tomme i
deres tanker, formarkede i sindet og fremmede for livet i Gud i deres uvidenhed og de-
res hjertes forhaerdelse. | deres afstumpethed har de hengivet sig til udsvaevelse, sa de
af griskhed begar alle slags urene handlinger. Sadan har | ikke leert om Kristus, sa sandt
som | har hert om ham og er blevet oplaert i ham, sddan som det er sandhed i Jesus, at
| skal afleegge det gamle menneske, som hgrer til jeres hidtidige levned, og som gde-
laegges af sine forfareriske lyster, og at | skal fornyes i sind og dnd og ifgre jer det nye
menneske, skabt i Guds billede med sandhedens retfeerdighed og fromhed”

KRISTENDOMMEN - EN UDBRYDERRELIGION

Kendetegnende for den tidlige kristendom var, at den var en udbryderreligion. Vel be-
tragtede de jodekristne sig fremdeles som en retning indenfor jgdedommen og fast-
holdt omskaerelsen som kendetegn herpa, men da kravet om omskaerelse og forpligtel-
sen pa Moselovens pabud blev opgivet for de hedningekristnes vedkommende, og disse
snart blev den dominerende gruppe i kirken, ophgrte bindingen til et bestemt folk eller
en bestemt kultur. Med Paulus’ velkendte ord fra Galaterbrevets 3, 26-29: "For | er alle
Guds bgrn ved troen, i Kristus Jesus. Alle |, der er dgbt til Kristus, har jo ikleedt jer Kristus.
Her kommer det ikke an pa at veere jode eller graeker, pa at veere trzel eller fri, pa at veere
mand eller kvinde, for | er alle én i Kristus Jesus, og herer | Kristus til, er | ogsa Abrahams
afkom, arvinger i kraft af Guds lefte.” Her relativeres religigse, folkelige, sociale og kans-
bestemte relationer for den kristnes vedkommende, og jederne fratages eneretten til at
vaere Abrahams afkom. Det tilkommer ogsa de kristne, ifglge Paulus endda i hgjere grad
end jederne.

Her sker en universalisering. Her bliver kristendommen til en verdensreligion. Men sam-
tidig sker der en individualisering i og med, at det er den enkelte kristne, der siger sig las
fra at lade de relationer, han eller hun i verdslig sammenhang star i, vaere bestemmende
for egen selvforstaelse for i stedet at forsta sig selv ud fra samhgrigheden med Kristus.
Den individualisering medferer selv sagt en vaegtleegning pa personlig afgarelse, pa om-
vendelse og genfadsel, der sa igen kan resultere i en de-og-os-tankegang.

Det forekommer mig, at kristne missionaerer allerede tidligt har haft fornemmelse for det
problem, der ligger i den tankegang, nar man ikke pa forhand vil stade de mennesker
fra sig, som man gnsker at gore motiveret til at hgre budskabet. Adskillige eksegeter
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Areopagos ligger i dag i hjertet af Athen. Forskere mener, at Paulus’ tale i ApG 17,22-34 afspejler den generelle struktur i
missionspraedikener omkring ar 100.

mener, at Paulus’ praediken pa Areopagos (jf. Apostl. Gern. 17,22-34) ikke kan tilskrives
ham selv, men meget vel afspejle strukturen af en missionspreediken pa Lukas’ tid. Talen
begynder med ordene: “Athenere! Jeg ser, at | pa alle mader er meget religigse. For da
jeg gik rundt og sa naermere pa jeres helligdomme, fandt jeg ogsa et alter med indskrif-
ten: For en ukendt gud. Det, | sdledes aerer uden at kende det, det forkynder jeg jer.” Her
lyder unaegtelig en anden tone end i citatet fra Brevet til Efeserne. Preedikenen begynder
med en anerkendelse af athenerne. De er meget religigse. Og de aerer den ukendte gud
vel ud fra en disposition, en rettethed hen imod den Gud, de endnu ikke kender. Paulus
karakteriserer denne rettethed som en s@gen efter Gud, en famlen sig frem for at "finde
ham, som (NB) dog ikke er langt borte fra en eneste af 0s.” Det er inkluderende tale,
hvilket bliver endnu tydeligere i fortsaettelsen: “For i ham lever vi, dander vi og er vi, som
(NB) ogsa nogle af jeres digtere har sagt: ' Vi er ogsa af hans slaegt.’ Nar vi nu er af Guds
sleegt...” Af Guds slaegt er altsa bade athenerne, der lytter til den kristne forkynder, og
forkynderen selv. Uenigheden, der vitterlig opstar, foranlediges af forkyndelsen af Jesu
opstandelse fra de dede. Men den opstar pa baggrund af noget faelles, som anerkendes,
hvilket pa ingen made behgver at gare uenigheden mindre intens, snarere tvaertimod.

SOM ROMERSK STATSRELIGION INDGAR KRISTENDOMMEN EN SYMBIOSE MED EN
BESTEMT KULTUR

Men i og med at kristendommen blev statsreligion i Romerriget og det blev et ‘must’ at
skulle tilhgre den som romersk statsborger, sker der lige praecis den kobling mellem kri-
stendommen og en bestemt kultur og civilisation, som kristendommen i sin begyndelse
netop bred ud af. Europa blev et kristent kontinent og langt den stgrste del af kristen-
heden blev igennem arhundreder praeget af en europaeisk kultur, som kristendommen
selv havde veeret med til at skabe. Det er der i sig selv intet galt ved. Det er naermest en
konsekvens af kristendommen som en oversattelsesreligion. Nar Ordet skal blive ked
og tage bolig iblandt os, ma evangeliet ngdvendigvis inkultureres i den kultur, det fore-
finder. Men galt bliver det, nar en bestemt symbiose af evangelium og kultur ggres til
den eneste sande kristelige, enten i al naivitet, som det ofte har veeret tilfaeldet, eller
ganske bevidst. Og begge former for fejltagelse har i vid udstraekning fundet sted i den
made, som missionsforpligtelsen i nyere tid, dvs. iseer i det 19. og begyndelsen af det 20.
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Konflikter er i sig selv ikke negative.
Afggrende er maden, de fgres pa

THEODOR JORGENSEN ——

arhundrede, er blevet opfyldt pa. Ikke mindst ogsa ved, at det var konfessionskirker, man
byggede i de andre verdensdele, katolske, lutherske, anglikanske, reformerte, baptisti-
ske, metodistiske osv., kort sagt kirker, hvis kristne konfessionelle seerpraeg var blevet til
i en europeeisk kontekst. Og en sddan made at fgre missionsforpligtelsen ud i livet p3,
matte ngdvendigvis medfgre en de-og-os-teenkning, et krav om at sige sig lgs fra den
kontekst, man stod i, og tilegne sig en anden kontekst, der var lige sa kulturelt preeget
som ens gamle. Og selvfglgelig kunne dette kun lade sig ggre ved, at forkyndelsen ap-
pellerede til den enkelte om at foretage dette skridt, denne omvendelse.

HVAD KAN VI LARE AF KRISTENHEDENS HISTORIE MED HENBLIK PA MISSION?

Det, vi kan laere af kristenhedens historie, som den har udviklet sig i vor egen europaeisk
kontekst, er, at religion og kultur er ulgseligt forbundet med hinanden. Hvad vi for gje-
blikket oplever pa verdensplan, er en transformation af kristendommen i en sterrelsesor-
den, som vi kun kan ane omfanget af, og som bestar i, at kristendommen gar i symbiose
med andre kulturer, der ogsa er religigst praeget. Vi vil komme til at opleve en meget
starre kul- turel mangfoldighed indenfor fremtidens kristendom.

Men samtidig lever vi i globaliseringens tidsalder, der muligger naerveer af flere kulturer
og religioner pa samme tid og pa samme sted, fremdeles vel altid med en bestemt sym-
biose af kultur og religion som den dominerende. Men ikke nedvendigvis hos det en-
kelte menneske. Internettet giver mulighed for at leve i flere kulturverdener pa én gang.
Globaliseringen modsvares af en intensiveret individualisering. Det kan veere angstfrem-
kaldende. De tendenser mod fundamentalisme ikke blot indenfor de forskellige religio-
ner, men ogsa i de politiske ideologier, er et forsgg pa at overvinde den angst. Men det
indebaerer igen en helt klar de-og-os-taeenkning med tilsvarende desintegrerende konse-
kvenser.

Et andet faenomen i kristenheden af i dag, som meget vel kan haenge sammen med glo-
baliseringen, er den eksplosive vaekst af pinsekirker over hele kloden bortset fra Europa.
Kan veere, at det er pinsekirkerne, der ud fra nutidens vilkar har bedst fat i den del af
kristendommens vaesen, der oprindelig gjorde den til en udbryderreligion, og at dette
kommer det sentmoderne menneske i mgde i dets mere eller mindre svaevende identi-
tet midt imellem forskellige kulturer og religioner.

Kort sagt: Den kompleksitet, der praeger det moderne samfund med modsat rettede ten-
denser kraever en langt mere differentieret forstaelse af, hvordan den kristne missions-
forpligtelse skal opfyldes. At give generelle svar er at underkende forpligtelsens alvor.

- 10 -



Kirkens mission foregar i dag pa multireligiose preemisser.

ER MISSIONSFORPLIGTELSEN FORENELIG MED ET DEMOKRATISK, MULTIRELIGI@ST
SAMFUND?

Man kan vanskeligt komme udenom, at missionsforpligtelsen let kan vaere konflikt
skabende i forhold til mennesker af anden trosoverbevisning. Nu findes der naeppe et
samfund uden konflikter og bear heller ikke findes, fordi konflikter ofte har vist sig som
frugtbare forudsaetninger for Iasninger. Konflikter er i sig selv ikke negative. Afggrende
er maden, de fgres pa.

Men at drive mission, at forsage at vinde mennesker for sin egen trosoverbevisning ud
fra en vished om, at den er den sande, steder pa modstand i et demokratisk samfund, der
er baseret pa menneskerettigheder som religionsfrihed og ret beset ogsa pa religionslig-
hed, idet alle menneskers lighed for loven jo sa godt som i enhver henseende anses for
et grundleeggende princip i et demokratisk samfund. For det kan og bgr vel heller ikke
kun betyde, at diverse religioners og livsanskuelsers ret til at eksistere i samfundet skal
tolereres og retten og friheden til at danne forsamlinger skal respekteres. Det bor vel
ogsa betyde en form for anerkendelse, ndr mennesker af forskellig overbevisning skal
eksistere side om side med hinanden og helst ogsa sammen i kvalificeret forstand. Aner-
kendelse er andet og mere end tolerance og respekt. Det vil jeg uddybe i det falgende.

_11_



Et demokratisk land indebeerer frihed i tro, ytring, tanke og samvittighed.

Tolerance er ellers et hgjt besunget ord i vestlige demokratier. Det er en dyd at vaere to-
lerant. Men i enhver tolerancetaenkning er der indbygget et asymmetrisk magtforhold.
Det viser sig tydeligt i den udbredte og rigtige pastand om, at man kan male et demo-
krati pa dets mindretalslovgivning. Det er den staerke, der tolererer den svage. Det giver
mening. Det er straks vanskeligere at forlange, at den svage skal tolerere den steerke. Og
man kan sperge, om der i tolerancen ikke ligger indbygget en tilbgjelighed til ligegyldig-
hed overfor den anden. Man accepterer tilstedevaerelsen af et andet menneske, et andet
livssyn, en anden religion eller ideologi, men forholder sig ellers neutralt. "De skal ogsa
have lov til at vaere her’ siger man. Men tager den tolerante den anden strengt taget
alvorligt? Det er neutraliteten, der dominerer. Og er det ikke ogsa den, der dominerer i
maden, de fleste demokratier forstar religionsfrihed pa? Dette er ogsa helt i orden, nar
det drejer sig om statens og de offentlige myndigheders holdning til de forskellige reli-
gioner. Men den slar ikke til pa det mellemmenneskelige plan. Da er den tolerante hold-
ning forstaet som en neutral indstilling til andre udtryk for ligegyldighed. Og tolerant i
den betydning kan kirken i hvert fald ikke vaere med sin missionsforpligtelse. Kristne vil
forkynde evangeliet, sd det overbeviser, og det betyder at ga ind i en meningsbrydning
med andre menneskers overbevisninger.

| respekten ligger en hgjere grad af veerdsaettelse af et andet menneskes meninger, livs-
syn eller religion. Man respekterer det menneske for at have dem, selv om man ikke deler
dem, men man forbeholder sig, at man selv er af en anden og maske bedre mening. Selv
om respekt kan og altid ber vaere gensidig, er den alligevel i sit vaesen ensidig, orienteret
ud fra den, der ser. | den betydning kan kristen mission i allerhgjeste grad veere respekt-
fuld. Det er mange af de forskellige missionsteorier og -teologier eksempler pa. Men
respekterer den respektfulde virkelig den anden som det anderledes menneske, det er?

- 12 -



Ethvert menneske star i en relation til
den levende Gud

THEODOR JORGENSEN ——

ANERKENDELSE

Hverken tolerancen eller respekten bryder for alvor med de-og-os-strukturen. Der skal
mere til, og det ‘'mere’ ligger i anerkendelsen. Med rette er der blevet gjort opmaerksom
pa, at en vaesentlig side af anerkendelse ligger pa det falelsesmaessige plan. | anerken-
delsen ligger der en grundleeggende accept af det andet menneske som menneske?.
Nuvel, man kan begraense sin anerkendelse. Man kan f.eks. anerkende et menneske for
dets intelligens, dets skanhed, dets musikalitet, dets tekniske snilde, men sa er spargs-
malet da 0ogsa, om man for alvor har anerkendt det. Man har kun anerkendt det andet
menneske for en side af det, men ikke det andet menneske som sddan. Ens anerkendelse
har netop ikke vaeret helhjertet. Den har vaeret uden empati.

Her kunne og burde der ogsa skrives en hel del mere generelt om anerkendelsens ngd-
vendighed i lyset af de problemer, som vore vestlige, efterhanden multikulturelle og
multireligigse demokratiske samfund star overfor, hvad social integration og skabelse
af sammenhangskraft angar. Jeg ma begraense mig til spargsmalet, om den kristne mis-
sionsforpligtelse er forenelig med anerkendelsen som grundleeggende accept af hinan-
den som de mennesker, vi er.

Helt afggrende er her maden, pa hvilken missionsforpligtelsen fares ud i livet. Jeg vil
vove den pastand, at anerkendelsen som grundlaeggende accept af hinanden for det, vi
er, er kriteriet for den rette made at drive mission pa. Men kan man i anerkendelsen af
det andet menneske holde vedkommendes religion, trosoverbevisning, livsanskuelse og
holdninger udenfor? Det kan man selvfglgelig ikke, fordi de er en integreret del af dette
menneskes vaeren, ja — kan vaere - selve grundlaget. Og heri ligger udfordringen til den
kristne missionsforpligtelse. Hvordan forene det at formidle et budskab, som for en selv
er livsafgerende, med sin anerkendelse af det andet menneske og dermed ogsa dette
menneskes tro eller overbevisning som livsafggrende for det?

Spargsmalet traenger sig pa ikke mindst i vor tid, hvor islam er blevet helt anderledes
synlig i vore nordiske lande. Og det konkretiseres ikke mindst i den standende diskus-
sion, om jeder, kristne og muslimer tilbeder den samme Gud. En del kristne, deriblandt
ogsa en del teologer, benaegter dette. | kristenheden lovprises Gud som Jesu Kristi Fader
fra evighed af.
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Det benagter muslimerne, derfor kan det ikke vaere den samme Gud, de tilbeder, lyder
en kristen argumentation. Noget tilsvarende siger man ikke sa hgjt og sa skarpt om jo-
derne, selvom det ville veere konsekvent, men sa ville man ogsa komme i vanskeligheder
i forhold til Jesu egen forkyndelse.

Tager man en sadan position til udgangspunkt for at formidle evangeliet til muslimer,
gar det for det meste rivende galt, forstaeligt nok. Man betragter muslimen primaert som
tilhaenger af en anden religion, som man maler pa sin egen og derfor forkaster, hvorefter
man forsgger at omvende muslimen til kristendom. Indremmet, at dette er en forenklet
karakteristik, men den skal tjene til at tydeliggare, hvad der gar galt. Muslimen betragtes
primaert som tilhaenger af en anden religion og ikke som det mennesket, han eller hun
er. Anerkendelsen savnes. Dermed er muslimen gjort til missionsobjekt.

Centralt i kristentroen star affirmationen af, at ethvert menneske er skabt i Guds billede.
Det haenger givetvis sammen med Det Nye Testamentes forkyndelse af, at mennesket
Jesus af Nazaret er Guds udtrykte billede, for menneskets gudbilledlighed har ikke spillet
en tilsvarende central rolle i jgdedommen. At vedkende sig ethvert menneskes gudbil-
ledlighed uanset religion eller anden overbevisning har som sin konsekvens anerkendel-
sen af det andet menneske som det menneske, det er. Men laeg vel maerke til: Det bety-
der ikke, at man i alt anerkender et menneske for, hvad det er. Der er givetvis adskilligt,
vi kan tage afstand fra hos hinanden. Men den afstandtagen kan og bar ga i speend med
en grundlaeggende antagelse af det andet menneske for det, det er. Det svarer til den
udbredte og berettigede pastand, at Gud elsker synderen, men ikke synden.

Men anerkendelsen af ethvert menneskes gudbilledlighed og dermed af det enkelte
menneske selv indebaerer en anerkendelse af, at ethvert menneske star i en relation til
den levende Gud, og at denne relation pa en eller anden made ger sig geldende i dette
menneskes religigse overbevisning. Denne anerkendelse giver straks en helt anden ind-
faldsvinkel til mgdet mellem mennesker af forskellig religion. Sammenlignende religi-
onshistorie, religionsfaanomenologi, religionsteologi kan veere nyttige discipliner at be-
skeeftige sig med ogsa som forberedelse til religionsmadet. Men de udger ogsa en fare,
som bestari, at man i mgdet med mennesker af anden tro tolker og maler deres tro ud fra
systemerne frem for at gere det omvendte: At tolke deres tro ud fra det, de som levende
mennesker er hver for sig, og lade det influere pa forstdelsen af deres religion. Kun med
en sadan tilgang vil man kunne opdage — maske til ens egen overraskelse - sand, ikke
ngdvendigvis eksplicit gudstro (vel at maerke ikke i dogmatisk, men eksistentiel forstand)
hos mennesker af anden religion som en realisering af den med gudbilledligheden givne
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Man stiller sit vidnesbyrd ind i dialo-
gens dbne rum til fri antagelse og med
risiko for, at man overbevises af andres
vidnesbyrd

THEODOR JORGENSEN ——

gudsrelation. Der er andre end kristne, der kan repraesentere sand menneskelighed og
dermed sand gudbilledlighed, selv om det bade for kristne og ikkekristne ofte sker pa
trods af dem selv og derfor ogsa som en overraskelse for dem selv.

Jeg har adskillige gange gjort det synspunkt gaeldende, at affirmationen af, at ethvert
menneske er skabt i Guds billede, indebaerer i et kristent perspektiv, at ethvert menne-
ske baerer en Kristus-signatur, fordi Kristus som Guds sande menneske er Guds udtrykte
billede (jf. 2. Kor. 4,4; Kol. 1,15; Hebr. 1,3.)%. Som mennesker er vi alle skabt ved ham og
til ham (jf. Joh. 1,3; Kol. 1,15 ff.). Det rejser spgrgsmalet, om sa ikke denne Kristus-signa-
tur i skjult og implicit forstand kan komme til udtryk i ikkekristne menneskers fromme
menneskelighed og genkendes som sadan af kristne. Men for at en sadan genkendelse
kan finde sted, ma den have den grundlzeggende anerkendelse som sin forudsatning.
Dette er pa ingen made ensbetydende med at pasta om mennesker af anden religion, at
de er skjulte kristne, for Jesu sande menneskelighed er ikke en szerlig kristen, men tvaert-
imod en almenmenneskelig, en realisering af Guds hensigt, da Gud skabte mennesket i
sit billede.

Jeg harial korthed forsggt at give en skabelsesteologisk og kristologisk fundering af den
grundlaeggende anerkendelse, som vi som kristne, forpligtet pa missionsbefalingen, ma
mgde andre mennesker af anden religion eller livssyn med. Det er denne anerkendelse,
der kan skabe en fzelles forstaelsesbasis, pa grundlag af hvilken vi kan formulere evan-
geliet i udsagn, som den anden har mulighed for at identificere sig med. Men ogsa den-
ne identifikation ma have karakter af gensidighed for at kunne lykkes. Det er ogsa den
gensidighed, der er pa spil, nar jeg i et andet menneskes fromhed kan genkende et skjult
Kristus-vidnesbyrd. Her kommer Helligdnden ind i billedet som Guds faellesskab skaben-
de og sandheds d8benbarende And. Gud Helligdnds virke er ikke begraenset til kirkens
og kristenhedens omrdde. Gud Helligdnds virke gennemstremmer verdensaltet og er
overalt pa spil, ogsa overalt i religionernes verden. Det har som sin konsekvens, at vi som
kristne ikke kun meder Gud Helligands virke i kristendommen, men ogsa i andre religio-
ner. Det har praeget kristendommen fra begyndelsen af. For hvordan ville det ellers have
vaeret muligt, at evangeliet kunne finde stadig nye skikkelser i nye religigse og kulturelle
sammenhange. Denne kontekstualisering, som er inkarnationens vaesen, har som sin
forudsaetning en affinitet pa det sted, i den kultur og i den religion, hvor den finder sted.
Hvorledes vil man ellers forklare, at det at lzese Bibelen sammen med andre religioners
hellige skrifter altid har veeret medvirkende til, at der blev kastet nyt lys ind over og givet
nye indsigter i Det Nye Testamentes Kristusvidnesbyrd? Her er Gud Helligand pa spil*.
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Den grundleeggende anerkendelse er forudsatning for at kunne opfatte Helligandens
vidnesbyrd i andre menneskers tale og feerd, og dermed ogsa forudseetning for at kunne
opfylde missionsbefalingen i evangeliets forkyndelse til tro.

Endelig svarer den grundlaeggende anerkendelse pa det medmenneskelige plan til, hvad
der star centralt i den kristne forstaelse af frelsen, nemlig retfaerdiggerelse ved tro og ikke
ved gerninger. Ligesom Gud antager et menneske ikke pa grund af dets gerninger eller
pa grund af, hvad det er, men antager det, som det er, antages et menneske i den grund-
leeggende anerkendelse, som det er, og det forud for alt andet, hvad dette menneske i
gvrigt er.

Indtil nu har jeg ikke benyttet mig af dialog-begrebet. Men det siger naesten sig selv, at
hvis den grundleeggende anerkendelse skal vaere kriteriet for, hvordan missionsforplig-
telsen kan opfyldes pa en made, der agter samvittighedsfriheden og religionsfriheden
i et demokratisk, multireligigst samfund, s& ma det veere i dialogens og det personlige
vidnesbyrds form, hvor man stiller sit vidnesbyrd ind i dialogens abne rum til fri antagel-
se og med risiko for, at man overbevises af den andens vidnesbyrd, eller med den tredje
mulighed, at man sammen nar til en dybere indsigt i, hvad der engagerer og baerer en
hver iszer.

Det er ikke tilfeeldigt, at jeg i en festskriftartikel til Notto Thelle som tema har valgt den
grundleeggende anerkendelse som kriterium for religionsmedet og for mission. Jeg fin-
der denne grundlaeggende anerkendelse praktiseret i alt, hvad Notto Thelle har skrevet
om sit mgde med gsten, ikke mindst i bogen Kjaere Siddhartha! Brev og samtaler i gren-
seland mellom gst og vest, Oriens forlag 2005. Sa jeg vil lade hans beskrivelse af sit mgde
med @sten, som han kort karakteriserer det i sit forste brev til Siddhartha, fa det sidste
ord i denne artikel:

"Senere mgtte jeg deg som voksen. Jeg studerte dine skrifter sammen med mine
teologiske bgker. Giennom 16 drs arbeid i Japan var jeg i neerkontakt med den
dndelige kraften som kom fra deg og andre av @stens vise. Jeg @nsket G dele min
kristne tro, men var samtidig en pilegrim som sgkte sannheten. Dine venner og di-
sipler gav meg innsikter og erfaringer som aldri har sluppet taket. Mange av dem
kjente ogsd kraften fra min mester og ble en slags Jesu venner, uten at de dermed
vraket sin buddhistiske vei.”
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NOTER

' Artiklen er et bearbejdet oplaeg, som blev holdt pa Folkekirkens Missionskonference pa Ny-
borg Strand 2006. Artiklen er tidligere udkommet i i Festskrift til Notto Thelle i Norsk Tidsskrift for
Misjon samme ar. Bearbejdet og gengivet med forfatterens tilladelse.

2| det sidste artis debat er det iszer filosoffen Axel Honneth, der har beskaeftiget sig med aner-
kendelsen, jf. hans Kampf um Anerkennung, Suhrkamp Verlag, Frankfurt 1992, udv. udg. 2003;
endvidere Verdinglichung, Suhrkamp Verlag, Frankfurt 2005. Forstnaevnte er udkommet i dansk
overseettelse.

3Sidst i artiklen "Dogmatikkens opgave set i religionsmgdets perspektiv’
Dansk Teologisk Tidsskrift, 2005, s. 266-284, isaer s. 280f.

4Jeg indremmer, at jeg har det sveaert med et skriftsted som Joh. 4,2f: "Derpa kan | kende Guds
and; enhver and, som bekender, at Jesus er Kristus, kommet i kad, er af Gud; men enhver and, som
ikke bekender Jesus, er ikke af Gud, og det er Antikrists and.” Hvis det er den eksplicite beken-
delse til Jesus, som er kriteriet for, om vi har med Guds And eller Antikrists &nd at gare, s& er det
ensbetydende med en indsnaevring af Helligdndens virke og rummer faren for en daemonisering
af al anden religion end kristendommen. Og det hverken kan eller vil jeg felge Johannes i. For sa
udelukkes muligheden af, at andre religioners indsigt og visdom kan kaste nyt lys over Kristusvid-
nesbyrdet, men den mulighed bekraeftes af kristendommens historie.

5Jf.op.cit.s. 11.
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DE KEJTEDE
KRI S T N E I D E N AF IBEN KROGSDAL
S TE R K E Ph.d. i religionsvidenskab, skenlitteraer

forfatter, foredragsholder og salmedig-
F O L KE KI RKE ter. | en arraekke var forfatteren side-
lebende ansat ved afdeling for religi-
onsvidenskab, Aarhus Universitet, hvor
hun forskede i danskeres tro, spirituali-
tet og livsopfattelser. Forfatteren delta-

ger ofte i den offentlige debat bl.a. som
en del af Netveerket pa DR’s P1.

Pa baggrund af sin forskning i danskeres tro karakteriserer forfatteren den store
gruppe af "folkekirkekristne’; der pa flere mader har et paradoksalt forhold til
kirken: Pa den ene side tager de afstand fra enhver form for autoritet og insti-
tutionalisering, pa den anden side overlader i de i stigende grad troen og den
religigse praksis til kirken. Pa den ene side fastholdes troen som et individuelt
projekt, pa den anden side overtages mange af tidligere tiders kirkelige og tros-

meaessige idealer. Dette paradoks efterlader mange med en fglelse af kejtethed

overfor kirken. Pa denne baggrund overvejer forfatteren, hvordan kirken kan

agere i fremtiden’.

KRISTEN PA DELTID

At veere kristen i Danmark i dag er ikke en fuldtidsbeskaeftigelse, og det har det sand-
synligvis heller ikke veeret for i tiden, ndr man ser bort fra dem, der har haft kristendom
som deres levebrgd. Kristendom er for de faerrestes vedkommende en tro eller aktivitet,
man er intenst optaget af konstant og hele tiden; det er snarere en fylde i baggrunden, et
univers man kan reekke ud efter eller et ritual, man kan traede ind i, nar man har brug for
det. Langt de fleste folkekirkedanskere er i dag 'til-og-fra-kristne’; det vil sige kristne, der
veelger kristendommen til og fra ud fra deres konkrete livssituationer og behov. Selvom
dette ikke er noget nyti et historisk perspektiv er tendensen i dag mere udtalt, stikker dy-
bere og mere italesat end den var for blot et halvt arhundrede siden. Man kan i dag sag-
tens veere kristen pa deltid, og man kan ogsa sagtens veere kristen uden helt at vaere det
(man kan tvivle), eller fordi man bare godt kan lide kristendommen og det “den star for”
Sadan er det ikke mindst for de sdkaldt kulturkristne. Udtrykket 'kulturkristne’ daekker
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Hvad skal der egentlig til for at vaere
kristen? Og lidt mere overordnet: Hvad
skal der til, for at kristendommen over-
lever pa leengere sigt?

IBEN KROGSDAL ——

over den overvejende del af den danske folkekirkes medlemmer, der betragter sig selv
som kristne uden dog derved dybest set at forpligtige sig til andet end at betale deres
kirkeskat. De far andel i kristendommen ved at stgtte folkekirken gkonomisk og moralsk,
men de er ikke ngdvendigvis selv praktiserende kristne, i hvert fald ikke lige her og nu.
De kulturkristne er ikke vakte, de er ikke omvendte og i en vis udstraekning er de heller
ikke personligt kristne — i hvert fald ikke, hvis man ved personlig kristendom forstar en
sarlig livsholdning, man konstant refererer til, eller en form for daglige ritualer, man ud-
forer. Den overvejende del af de danske folkekirkemedlemmer er kristne pa den made,
at de som noget naesten selvfelgeligt seetter deres egen tro, deres egen inderlighed og
kristne praksis lidt pa stand-by til hverdag og samtidig tillidsfuldt overlader det andre at
varetage ‘troen’ pa deres vegne. Den gennemsnitlige dansker (der endnu ikke er gaet
pa pension) er dermed mere nar-kristen end nu-kristen: De fleste klarer sig fint uden kri-
stendom i deres hverdag men ved til gengeeld, at hvis der skulle ske dem noget alvorligt,
hvis de en dag skulle blive syge eller komme ud for sveer modgang, sa star kirken klar til
at tage imod dem med orden, fylde, historie og et tilboud om dybere mening. Om ikke
andet, sa er kirken i hvert fald garant for en god afslutning i forbindelse med dgden.

ARBEJDSDELING MELLEM FOLK OG KIRKE

Man kan altid diskutere, om disse nar-kristne eller ‘forelgbigt upersonligt kristne’ er krist-
ne nok. Hvad skal der egentlig til for at vaere kristen? Og lidt mere overordnet: Hvad skal
der til, for at kristendommen overlever pa leengere sigt? Set i et traditionelt veekkelses-
perspektiv eller med pietistiske briller er det ikke helt uproblematisk, at mennesker i dag
mere end nogensinde uddelegerer deres religigsitet til andre, mens de selv har travlt
med at ga pa arbejde eller understgttelse, opdrage barn, rejse og leve i en verden, der ser
ud til at deekke deres umiddelbare behov for mening og livssammenhaeng. Og set med
kirkehistoriske briller er den stadig mere udbredte arbejdsdeling inden for folkekirken,
hvor kirken tager sig af det med troen, mens medlemmerne laver noget andet (bortset
fra ved hejtiderne), medvirkende til at kristendommen sa at sige stille og roligt vandrer
ud af hverdagen og over i kirkebygningen i en grad, hvor kirken som institution bliver
hovedansvarlig for at bringe kristendommen videre til de naeste generationer. Jo mindre
troen og den religigse praksis fylder i hverdagen, jo mere skal folkekirken sa at sige selv
varetage og viderefgre og holde ande i.

Men hvad opretholder egentlig denne arbejdsdeling i folkekirken? For det forste er ar-
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bejdsdelingen historisk set naturligt forekommende i de fleste religigse systemer. Der
har altid veeret forskel pa leegmaend og religigse eksperter, og sidstnaevnte har i forskelli-
ge varianter i stort omfang ogsa skullet baere troen pa andres vegne. Dette kendetegner
forst og fremmest den katolske kirke, men ogsa i varierende grad den protestantiske, til
trods for samme kirkes henvisning til det almindelige praestedemme og til det person-
lige gudsforhold.

For det andet er arbejdsdelingen i folkekirken blevet en form for selvforstaerkende pro-
ces. Jo mere man overdrager til andre, jo mindre behgver man selv at engagere sig.
| Danmark er overdragelsen gennemfert i en sddan grad, at mange kulturkristne fol-
kekirkemedlemmer i dag stort set ikke skelner mellem kristendom og kirke. Den ene

daekker ganske enkelt den anden. Men dertil
kommer, at den stadig tydeligere arbejdsde-
ling ogsa haenger ngje sammen med visse
andringer i danskernes mentalitetshistorie.
Kombineret med en slags pietistiske forestil-
linger om, hvordan man er aegte kristen, er
disse mentalitetseendringer nemlig med til
at gore religion til en noget kraevende affee-
re.

IDEAL OG VIRKELIGHED

Lad os se pa de pietistisk farvede forestillin-
ger forst. Hvad siger disse forestillinger om
dét at veere kristen? De siger, at en agte kri-
sten er et menneske, der er fuldtidskristent,
tror nogenlunde vedholdende, beder fadervor, bekender sig til Gud, har en szerlig god
moral, gar jeevnligt i kirke og i det hele taget er aegte og inderligt i sin tro. Denne pieti-
stiske forestilling bliver naeret af iseer den rolle Indre Mission og andre vaekkelser i dansk
kirkeliv har spillet i folkelige prototypeforestillinger om den ideelle kristne. Men forestil-
lingen bliver ogsa sunget frem i seerligt de salmer i Den Danske Salmebog, der stammer
fra 17- og 1800-tallet, hvor den personlige fromhed, syndserkendelsen, trosbekendel-
sen og den totale hengivenhed til Gud fylder meget.

Dette pietistisk tonede populzerbillede af en rigtig kristen’ fylder i disse ar meget blandt
folkekirkedanskere, der samtidig rent mentalitetshistorisk ser ud til at have forandret sig
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i en saerlig retning over de seneste generationer. Folkekirkedanskere er som alle andre i
stigende grad optaget af at forsta sig selv og deres egen rolle i verden ud fra deres egen
psykologi. De er, kan man sige, blevet psykologiserede. | dag forklarer vi som psykologi-
serede mennesker oftere end for tilveerelsen ud fra indre tilstande, fglelser og tanker, og
nar tingene braender pa i hverdagen, tyr vi stadig hyppigere til psykologen, terapeuten
eller legen (diagnostikeren) end til sjaeles@rgeren i folkekirken. Sindet er blevet det sted,
hvorfra al forandring starter og det omrade, vi skal have fokus pa, hvis vi vil have et bedre
og mere meningsfyldt liv.

Det steerke fokus pa sindets betydning har veeret med til at styrke den udbredte folkelige
forestilling, at man som menneske hele tiden bar "have sig selv med” i det, man ger. Vi
taler i dag meget om, at det man ger, skal fgles rigtigt. Der skal helst veere sammenhaeng
mellem det indre og det ydre, ogsa selvom denne sammenhang nogle gange sker pa
bekostning af forpligtelser over for feellesskaber eller traditioner. Den enkeltes fglelse,
lyst og motivation kommer dermed ideelt set for pligten og imgdekommelsen af andres
forventninger; det er fgrst, nar man for alvor har sig selv med i det man ger — og nar det
foles rigtigt — at det kan blive godt og rigtigt i verden ogsa.

Direkte overfert pa danskernes forhold til kristendommen fgrer de mentalitetshistoriske
forandringer blandt andet til, at mange i dag stiller ret store krav til sig selv, (ogsd) nar
de er religigse: De skal vaere autentisk religigse, de skal fole, at det, de tror pa3, er rigtigt,
de skal have bade sindet, kroppen og hjertet med. Det er en udbredt tankegang, at hvis
man ikke kan ga helhjertet ind i noget, sa skal man lade vaere med at gore det og i stedet
for gore noget andet.

Nar pietismens billede af den rigtige kristne’ i dag smelter sammen med psykologise-
ringens billede af det 'rigtige menneske’ bliver det at vaere kristen altsa til en lidt starre
opgave. Man skal - sa at sige ubevidst - leve op til bade pietismens idealer om inderlig-
hed og korrekt livsfgrelse og psykologiens idealer om ‘aegthed; forstaet pa den made, at
man med hele sin person og hele sit fglelsesliv kan sta inde for det, man ger, tror pa og er.
Det er i dag mildest talt ikke blevet nemmere for mennesker at honorere dette krav om
a&gthed som medlemmer af en folkekirke, hvor arbejdsdelingen mellem laegfolk og pro-
fessionelle over generationer er blevet stadig mere udtalt. Mange danskere ved i dag
ikke ret meget om kristendommens indhold og historie. De ggr de ikke, fordi den reli-
gigse hverdagspraksis over en arraekke er gledet dem af haende, og fordi oplaeringen i
kristendom, som kirke og skole har faet overdraget som sin opgave, af mange grunde er
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Mange i dag stiller ret store krav til sig

selv
IBEN KROGSDAL ——

blevet svaekket. Resultatet er, at en stor del af folkekirkemedlemmerne i dag er blevet sa
fremmede over for en personlig, religios hverdagspraksis, at de selv siger, at de foler sig
'kejtede’ eller ‘akavede’ eller 'flove; nar det kommer til for eksempel at give kristendom-
men videre til deres bgrn. Foraeldregenerationerne i dag kan ikke rigtig finde ud af det,
og hvis de endelig prever at bede fadervor med ungerne, foles det lidt forkert - eller i
hvert fald ikke helhjertet nok. Derfor overlader de hellere opgaven til dem, dem der kan
levere varen mere 'rigtigt, og det er fremfor alt preesterne i folkekirken.

KIRKEN ER UUNDV ARLIG

Derfor kan man sige, at kristendommen i dag er ultra-institutionaliseret. Folkekirken va-
retager bade i konkret og overfart forstand kristendommen for dem, der hverken har en
tradition for at vaere hverdagskristne, eller i gvrigt selv synes, de er rigtigt’ kristne nok
til at give kristendommen videre til de nye generationer. | den forstand star folkekirken
uhyre steerkt i dag, trods vigende medlemstal i storbyerne, nyateismens fremtraedende
plads i mediebilledet og den almindelige angst for religion i et sekulariseret samfund. Jo
mindre folkekirkemedlemmerne tror (til daglig), jo mere skal kirken tro pa deres vegne.
Jo mere usikre mennesker er pa deres egen religigse praksis og rigtighed, jo vigtigere er
det, at nogen kan ggre det rigtigt.

Folkekirken har altsa masser af legitimitet i dag, men det har den pudsigt nok ikke pa
trods af medlemmernes mangel pa dagligtro og hverdagsritualer. Det er snarere pa
grund af den. Det pietistisk farvede kristendomsideal, psykologiseringens krav om zegt-
hed og overgivelsen af en kristen praksis til de religigse eksperter ger, at kristendommen
i dag er blevet kirkeliggjort i en grad, der ger kirken helt uundveerlig. Hvis ikke praesten
leerer bgrnene salmer, fadervor og trosbekendelsen til mini-konfimandundervisningen
og konfirmationsforberedelsen, hvem gar sa? Hvis ikke sognemedhjzelperen star for ba-
bysalmesang, hvem ger sa? Hvis ikke kirken sgrger for at preedike naestekaerlighed og sta
som garant for en saerlig etisk livsferelse, hvem gor sa?

KRISTENDOM | HVERDAGEN

Det kan synes paradoksalt, at danskerne, som ellers gerne opfatter tro som en privatsag
og i ovrigt er kendt for at veere institutionskritiske, sa trygt og gerne overdrager ansvaret
for kristendommen til kirke-institutionen. Nogle vil mene, at vi hermed er vidner til en
svaekkelse af kristendommen uden lige, og at den personlige kristendom er falmet til
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mitet i dag
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en upersonlig og overfladisk kristendom. Andre, herunder undertegnede, vil veere lidt
mindre kede af det. For ligger der ikke ogsa noget smukt i det, at vi stadig kan vaere uper-
sonligt kristne, det vil sige: vaere medlemmer af et starre faellesskab, vi ikke personligt har
gjort os inderligt og vedholdende fortjent til at veere en del af?

Uanset forskelle i synet pa folkekirkens styrker og svagheder i dag, er det dog relevant at
sporge, om danskernes foretrukne made at vaere kristne pa ogsa raekker til at baere kri-
stendommen ind i fremtiden. En kristendom, der glider pa afstand af hverdagen, og hvis
tilhaengere oplever sig selv som uimodsagt kejtede, risikerer stille og roligt at overlade
hverdagsfeltet til andre aktgrer pa markedet for mening. Og dem er der mange af i disse
ar.

Derfor er det ogsa vigtigt via eksperimenter, ny praksis og nye sprogformer at overveje,
hvordan kristendommen kan komme lidt mere pa hverdagsbanen igen. lkke ved at ar-
bejde frem mod omvendelse af moderne mennesker, sa de bliver personligt kristne i den
allermest dybfglte og hverdagsorienterede forstand. Men ved at nyformulere, praedike,
synge, vandre og ritualisere en kristendom, der pa den ene side set kraever noget af den
enkelte (giver det ansvar) - men samtidig ter veere det sidste, store faellesskab, der ikke
kraever, at man tror eller ggr det rigtige. Det sted hvor man fgrst og fremmest er: Et rigtigt
menneske.

FAKTABOKS

”

Iben Krogsdal udgav i 2012 bogen "De maske kristne’
der bygger pa en reekke forskningsinterviews i et bredt

udsnit blandt folkekirkens medlemmer. Interviewene
kredser om personernes livshistorie og om kirkens og
kristendommens mulige rolle deri. Undersggelsens mal
er ikke en kritisk vurdering af medlemmernes kristentro
men en undersggelse af sproget og maden, hvorpa dan-
skerne fortolker og handterer livets store spgrgsmal.

' Artiklen er tidligere bragt i Kirkeligt Centrum og gengives her med forfatterens tilladelse.
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RELIGION OG
KOMMUNALPOLI-
TIK I DANMARK Frtataen s it 3 ko e

onssociologi ved Institut for Tveerkul-
turelle og Regionale Studier, Kaeben-
havns Universitet. Forfatteren er en

= MELLEM RELIGIﬂS OG MANGFOL' ofte anvendt kommentator vedr. religi-
DIGHEDSPOLITIK OG SEKULARISE- onspolitik, integration og multireligio-
Rl N G sitet i Danmark.

| de senere dr har en raekke religiose meerkesager traengt sig pa bade i me-
dierne og i den politiske dagsorden i Danmark. Ofte sker det i speendings-
feltet mellem religios praksis og sekuleere bestemmelser. | denne artikel
pdpeger forfatteren, hvordan kommunerne reelt behandler omfattende
religionspolitiske spargsmal, uden at dette indtil nu har vaeret genstand
for videnskabelig opmaerksomhed. Pa baggrund af forelabige underso-
gelser praesenterer forfatteren en raekke paradoksale treek ved kommu-
nernes religionspolitik og overvejer pad baggrund af bl.a. svenske erfarin-
ger, hvordan religionerne selv kan inddrages i beslutningsprocesserne,
og hvilke udfordringer det i sa fald vil medfare.

BEHOV FOR VIDEN

Religion og politik er et tema, som har vaeret diskuteret igennem flere ar'. Religion er
kommet pa den politiske dagsorden og arsagerne er mange; migration, globale (geo)
politiske forandringer efter kommunismens fald i @steuropa, revitalisering af bl.a. kri-
stendom, hinduisme og islam som samfundsprojekt i eksempelvis USA, Indien og Mel-
lemgasten og (de)sekulariseringsprocesser der saetter relationen mellem stat og religion
pa dagsordenen (Wuthnow 1998, Veer 1994, Eickelman and Piscatori 1996). Samtidig
er der siden 1980’erne sket store andringer i administrationen af velfeerdsstaten med
et nyt effektiviseringsparadigme, som aendrer offentlige institutioner indefra (Gauthier,
Martikainen & Woodhead 2013, Pedersen 2011). Det er en forandring af betydning for
hele samfundet og for forholdet mellem det politiske omrade og religion pa alle planer
- det geelder ogsa i kommunalpolitik, men de mere systematiske undersagelser af det
lokalpolitiske har manglet. Sdledes har spargsmalet om forholdet mellem religion og lo-
kalpolitik ikke veeret genstand for undersggelser hverken i Danmark eller andre nordiske
lande pa trods af flere konkrete sager, hvor kommunalpolitikkere behandler religionspo-
litiske spargsmal. Det kan for eksempel vaere spargsmal om hellige bygningers placering
i lokalsamfundet - det vaere sig moskéer, kirker og/eller templer (Jacobsen 2015). Isaer
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sporgsmalet om, hvordan muslimer integreres og lever i et lokalsamfund har veeret og
er genstand for mange kommunalpolitiske diskussioner. Debatter om eksempelvis mo-
skébyggerier har spillet en rolle i kommunalpolitik i Aarhus, Haderslev, Kebenhavn og
i andre kommuner og det har faet bade kommunal- og landspolitisk opmaerksomhed
ligesom forskere har interesseret sig for moskébyggerier i et kommunalpolitisk perspek-
tiv (Berg-Sgrensen 2011, Jacobsen 2011, Lippert-Rasmussen 2011, Leegaard 2010). Sager
om, hvorvidt kommunerne skal tillade religigse ritualer i kommunens institutioner - ek-
sempelvis julegudstjenester, skoleafslutningsgudstjenester, Santa luciaoptog, eidfester
m.m. er genstand for offentlig debat i flere kommuner ligesom folkeskolers organise-
ring af religionsfag og indhold (kristendomskundskab og konfirmationsundervisning)
debatteres lokalt (Jacobsen 2014). Spargsmalet om institutioners fedevarer og religion
har veeret genstand for diskussioner typisk i relation til spgrgsmalet om halalslagtede
kad (fra vuggestue til plejehjem). Det kan ogsa vaere sager om, hvorvidt kommunen skal
tilbyde neutrale ceremonier for livets store overgange som bryllup og begravelse. Det
samme gaelder spegsmalet om, hvorvidt en kommune skal etablere ikke-religigse grav-
pladser og/eller gravpladser for andre religioner. Alle er det sager, som for tid til anden
bliver aktualiseret af politikere, interessegrupper eller medierne.

| denne artikel vil jeg praesentere resultater fra
en undersggelse om Religion og lokalpolitik i
Danmark, samt analysere en raekke eksempler
pa, hvordan religionsrelaterede spgrgsmal bli-
ver behandlet i kommunalt regi.

UNDERS@GELSENS DATA
Det er ikke tidligere undersggt, hvad kommu-
nalbestyrelsesmedlemmer generelt mener om

- -
55306 (O RIS S e Sees e religiose spergsmal i Danmark. Denne mangel
SELIET B O EEN O S BE TG ER G GBI GIE  p3 viden om religion og kommunalpolitik er jeg
kevalgte politikere har forskellige betegnelser.
(Billedet er fra byradssalen i Bogense)

i gang med at rette op pa gennem en undersg-
gelse, som bade har en kvantitativ dimension,
som bestar af en spgrgeskemaundersggelse
blandt kommunalpolitikere og en kvalitativ dimension, som bestar af indsamling af do-
kumentarisk materiale fra forskellige cases i kommuner landet over, som berarer religi-
onspolitiske emner samt kvalitative interviews med aktgrer i disse cases.
Spergeskemaundersggelsen fra maj 2013 bestod af 39 spgrgsmal. Den blev sendt til
alle landets daveerende 2468 kommunalpolitikere. 588 kommunalpolitikere svarede pa
hele undersggelsen, dvs. en svarprocent pa ca. 24%. Det kan lyde som en lav svarpro-
cent, men virkeligheden er, at kommunalpolitikere far 2-3 spegrgeskemaer om ugen fra
ministerier, Kommunernes Landsforening (KL), forskere eller lignende som gnsker deres
medyvirken.

Generelt svarer undersggelsens deltagere til kommunalbestyrelsesmedlemmernes po-
litiske tilhgrsforhold i 2013. Bopael (regionsvis) og kensfordeling svarer i undersggelsen
tilnaermelsesvis til populationens. Konklusionen pa spargsmalet om repraesentativitet
er, at undersggelsens konklusioner kan generaliseres.
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Svarene pa spegrgeskemaets sociodemografiske baggrundsvariable tegner et billede af
den typiske kommunalpolitiker, som viser fglgende:

¢ Har en mellemlang videregaende uddannelse (43%).

e Ermand (67%) og ml. 50-59 ar (35%).

e Borien mindre by - ml. 200 og 9.999 indbyggere (35%).

¢ Er medlem af folkekirken (75%) og et troende menneske (59%) — 33% er ikke-tro-
ende eller ateist.

o Ersjeldent til gudstjeneste i kirken (15% mindst en gang om maneden), men ger-
ne ved hgjtider som jul (36%).

| Vaerdiundersggelsen fra 2008 var de tilsvarende tal for befolkningen, hvad angar tro
folgende: 72% af respondenterne identificerede sig som troende mens 28% angav, at
de var ikke-troende eller ateister. Det tyder altsa pa, at kommunalpolitikerne er markant
mindre troende end resten af befolkningen. En af forklaringerne skal findes i kansforskel-
len, hvor maend generelt er mindre troende end kvinder. Den kensmaessige forskel i Veer-
diundersggelsen viste, at 63% (57%) af maendene opfattede sig som troende mens det

tilsvarende tal for kvinder var 81% (62%)°. Maendenes klare overtal i kommunalbestyrel-
sen vil skaevvride populationens generelle trosmaessige ni-

veau i negativ retning, sammenlignet med befolkningens,
men det kan ikke forklare hele forskellen. Det lavere antal
troende blandt kommunalpolitikerne har dog ikke stor be-
tydning for populationens medlemskab af folkekirken, som
ligger pa naesten samme niveau som resten af befolknin-
gen i samme aldersgruppe, og iberegnet den relativt sto-
re kensforskel i kommunalbestyrelsen, hvor mand som
bekendt har et lavere medlemstal for befolkningen. Inte-
ressant er det ogsd, at kommunalpolitikerne gar en anelse
oftere i kirke end den generelle befolkning. | Veerdiunder-
segelsen var deti 2008 10%, som gik i kirke mindst en gang
om maneden, mens 31% angav, at de gik i kirke ved saerli-

Den typiske kommunalpolitiker
er et mandligt folkekirkemedlem i
50’erne.

ge hgjtider. Det kan givet forklares ved et generelt hgjere
aktivitetsniveau blandt kommunalpolitikere, som afspejler
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Det tyder altsa pa, at kommunalpoliti-
kerne er markant mindre troende end
resten af befolkningen.
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politikeres generelle gnske om at mgde veaelgere i forskellige sammenhaenge, herunder
ogsa i kirken. Det handler som politiker om at vise sig i en offentlig sammenhang og
vedligeholde eventuelle netvaerk med lokalbefolkningen, hvilket naturligvis ogsa kan
forega til en gudstjeneste.

SEKULARISERINGEN AF KOMMUNALPOLITIK

Kommunalpolitik er, ligesom store dele af det danske samfund, blevet sekulariseret isaer
igennem det 20. arhundrede. Sekularisering forstas her ud fra den belgiske sociolog Ka-
rel Dobbelaeres multidimensionelle sekulariseringsteori, hvor funktionel differentiering
skaber subsystemer i samfundet med hver sin egenlogik (zkonomi, politik, videnskab,
familie, uddannelse), som virker autonome og ikke, som tidligere, underlagt religigs
autoritet (Dobbelaere 2002). Den kommunale struktur har ogsa undergaet en sekularise-
ringsproces, hvor funktionel differentiering har givet kommunalpolitikken sin egenlogik.
Hvordan kommunestrukturen udviklede sig fra en sognebaserede struktur til en kom-
munestruktur illustrerer dette forhold. Danmark bestar af en fintmasket sognestruktur,
der i sin oprindelige form gar tilbage til Svend Estridsen (1019-1074). Hans tanke var, at
der ikke matte findes en plet af Danmarks jord, som ikke var en del af et kirkeligt sogn
med ret til kirkelig betjening i sognets kirke (Fenger 1989, 106). Sogn er betegnelsen for
et omrade med en falles kirke. Betegnelsen er muligvis opstaet fgr kristendommen kom
til Danmark og betegnende et omrade tilknyttet den samme helligdom. Langt de fleste
danske kirkesogne opstod i middelalderen, og deres granser blev sjeldent forandret. |
1841 indfertes sogneforstanderskaber, hvor sognepraest, store jordbesiddere og valgte
medlemmer fik et lokalt ansvar for forvaltning af skole-, fattig- og vejvaesen, og i 1868
tradte en ny landkommunallov i kraft. Med den erstattedes sogneforstanderskabet af et
sognerad. Bevaegelsen fra en sogneradsstruktur til en politisk defineret kommunalstruk-
tur ud fra nogle rationelle og pragmatiske principper kan karakteriseres som en overord-
net sekularisering af den lokale politiske struktur.

Indtil kommunalreformen i 1970 var kommunerne i hgj grad sammenfaldende med
sognestrukturen. Kommunalreformen i 1970 sendrede dette forhold bade, hvad angar
struktur og kompetence. Kommunalpolitikken fik sit eget politiske subsystem frigjort fra
religigs autoritet — en proces, der begyndte allerede i 1800-tallet, men som slog fuldt
igennem i 1970. Antallet af kommuner faldt fra 1.300 sognekommuner og 86 kgbstads-
kommuner til 275 primaerkommuner (Pedersen, 33). Fra 1. januar 2007 mindskede struk-
turreformen antallet af kommuner igen, nu til 98 kommuner. Antallet af sogne var 2.123
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Danmark er et af de mest
sekulariserede lande i verden
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pr. 1. januar 2013 med i alt 2.354 kirker (Danmarks Statistik 2014). Der er altsa ikke et
tilneermelsesvis sammenfald mellem sognestruktur og kommuner i Danmark i dag og
dermed har kommunalpolitikkens overordnede struktur frigjort sig fra den kirkedefine-
rende sognestruktur. Et af karakteristikaene ved et sekulariseret samfund er, hvad Dob-
belaere benavner kompartmentalisering (Dobbelaere 2002, 169-70). Pa det individuel-
le plan betyder sekularisering, ifelge Dobbelaeres model ’kompartmentalisering’ eller
"secularization-in-mind” Pa dansk, kan man benavne det ‘'opdeling’ eller 'mentale seku-
larisering. Denne form for sekularisering viser, i hvilket omfang individet faktisk skelner
eller differentierer mellem de sekulzere og religigse institutioner i samfundet og om det-
te modsvares af en parallel mental forskel pa det individuelle plan, dvs. i hvilket omfang
folks religiese tro og praksis har nogen reel betydning for, deres holdning til politiske,
sociale og gkonomiske spgrgsmal.

De danske veerdiundersggelser har pavist at Danmark er et af de mest sekulariserede lan-
deiverden, nar det gaelder den ‘mentale sekularisering’ Det udtrykkes eksempelvis i den
ret entydige tilslutning blandt danskerne til det forhold, at praester og andre religigse
ledere ikke skal blande sig i politik, hvor 78% af den danske befolkning i 2008 enten var
enig eller helt enig i udsagnet om at praester og andre religigse ledere skal ikke pavirke
politiske beslutninger. Andre spgrgsmal om samme emne i veerdiundersagelserne peger
pa, at der blandt danskere kun er en lille forbindelse mellem deres religigse og moralske
vaerdier (Andersen, P. & P. Liichau 2004).

For de danske lokalpolitikere forholder det sig anderledes. Kun 53% af disse er enige eller
helt enige i, at preester og andre religigse ledere ikke skal pavirke politiske beslutninger.
Spargsmalet er, om den noget lavere tilslutning til dette udsagn er udtryk for en generelt
lavere grad af ‘mental sekularisering’ blandt politikerne, eller om det afspejler andre for-
hold. Forskellen mellem den danske befolknings vaerdier og lokalpolitikkernes til dette
spergsmal kan forklares ud fra flere forhold. Der er fem ar mellem de to undersggelser
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(2008, 2013) og det kan vaere en del af forklaringen, men andre forhold kan ogsa spille
ind, sasom at lokalpolitikerne er vant til at samarbejde med praester eller religigse ledere
i kommunalt regi og derfor ikke ser deres eventuelle pavirkning af politiske beslutninger
som problematisk. Uanset forklaringen er kompartmentaliseringsgraden lavere blandt
lokalpolitikerne end befolkningen generelt, men hvad det praecist betyder, vil kun yder-
ligere undersggelser kunne svare pa.
| det hele taget tegner der sig et billede af kommunalpolitikere med et paradoksalt for-
hold til religion. Pa den ene side er signifikant feerre kommunalpolitikere troende sam-
menlignet med befolkningen, men omvendt er de ogsd mindre ‘'mentalt sekulariseret’
De gar mere i kirke end befolkningen generelt gor og sterstedelen af politikerne er enige
eller meget enige i at Danmark er funderet pa kristne veerdier (85%). Det tyder p3, at
det ikke er fra kommunalpolitikerne, at regeringen skal forvente uenighed ift. regerings-
grundlagets udsagn om at "Danmark er et kristent land, og den evangelisk-lutherske
kirke indtager en sarstatus som folkekirke.” (Regeringsgrundlag, 2015). ‘Kristne veerdier’
kan indeholde mange betydninger af bade historisk, politisk og symbolsk karakter, det
andrer dog ikke ved, at 'kristne vaerdier’ er en vigtig del af det lige sa sveert definerbare
udsagn ‘danske vaerdier: Tilslutningen til dette udsagn far dog ikke politikerne til at tage
afstand for andre religigse grupper som sadan. Hele 63% mener, at det beriger kulturen,
nar der kommer flere forskellige religigse grupper i samfundet. Tilslutningen til udsagnet
om at Danmark er funderet pa kristne vaerdier, star altsa ikke i et modsaetningsforhold
til en relativ hgj grad af imgdekommenhed overfor andre religigse grupper i samfundet.
Det paradoksale forhold til religion tegner et billede af lokalpolitikere, der ikke ser reli-
gion, som et subsystem, der ikke skal interagere med andre af samfundets subsystemer,
som eksempelvis kommunalpolitik. Forskellige religigse grupper ses som noget, der kan
berige kulturen og viser en generel hgij tilslutning til et pluralistisk samfund, nar det kom-
mer til veerdien af religies mangfoldighed.

NAR RELIGION BLIVER KOMMUNALPOLITISK RELEVANT

Det er ofte medierne, der tager enkeltsager om religion op og pa den made mere eller
mindre tvinger lokalpolitikerne til at forholde sig til sager, som de maske ikke har taget
principielt stilling til tidligere. Et eksempel pa en mediegenereret sag er diskussionen
om brugen af halalslagtede ked i danske institutioner. Den 21. juli 2013 bragte Ekstra
Bladet en artikel, hvor det blev beskrevet, at kakkenet pa Hvidovre Hospital udelukken-
de serverede halalslagtet oksekad til sine patienter. Historien blev hurtigt til en sag for
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Region Hovedstaden og udvalgte kommuners lokalpolitikere pa baggrund af en intens
interesse fra hele den danske dagspresse med deltagere fra hele det politiske miljg, for-
skere samt repraesentanter fra forskellige interessegrupper, heriblandt ogsa religigse or-
ganisationer. Herefter blev historien gjort til et regionspolitisk anliggende og sidenhen
diskuteret i Folketinget hvor sagen fandt sin afslutning. Her blev det fastslaet, at brugen
af halalslagtet kad kunne fortseette i danske institutioner sa laenge, at dette var i overens-
stemmelse med principper for ernaeringsrigtig kost samt praktiske og ressourcemaessige
rammer.

Debatten i medierne afspejler en uenighed om religionens, dvs. islams, berettigelse i det
offentlige rum, mens en efterfalgende redegarelse fra Regionsraddet tydeligt markerer,
hvordan der ved hjelp af en sekulaer logik argumenteres for den gzeldende ordning. Heri
understreges det, "[...] at det i regionens madpolitik praeciseres, at religigsitet ikke laeg-
ges til grund for tilrettelaeggelse af fedevareindkebl...1.”> Pa trods af regionens sekulzere
fedevarepolitiske og skonomiske argumentation bliver den offentlige og politiske dis-
kussion til en konflikt om en religigs praksis’ berettigelse i det institutionelle rum. Sagen
vidner om generelle strukturelle forandringsprocesser for religigse spgrgsmals betyd-
ning i offentlige danske institutioner. | dette tilfaelde handlede spgrgsmalet om kommu-
ner og regioners fedevarepolitik for institutioner, som politiseres ud fra en vaerdipolitisk
skabelon, der eksplicit involverer islam, hvorfor det i sidste ende bliver til et religionspo-
litisk spergsmal. Flere kommuner og regioner har efterfglgende revideret deres politik
for fadevareindkeb og i to kommuner har spgrgsmalet ligefrem vaeret bestemmende for
konstitueringsaftaler. Det geelder i Hvidovre kommunalbestyrelse efter kommunalvalget
i 2013° og i Randers kommunalbestyrelse, som efter uro i byradet lavede en ny konsti-
tueringsaftale i 2015, som forudsatte en aftale om "dansk madkultur” pa foranledning af
Dansk Folkeparti’.

Diskussionen om, hvorvidt der skal serveres svinekad i de danske daginstitutioner, har
optaget politikerne pa Christiansborg flere gange. Spgrgsmalet om halalslagtet kad og
rituel slagtning har faet en central position i den vaerdipolitiske debat i dag, men det er
ikke en ny diskussion. Regeringer har siden 1913, hvor rituel slagtning blev diskuteret i
Rigsdagen (Folketinget) forste gang, afvist at forbyde rituel slagtning under henvisning
til, at det var en del af hensynet til fgrst joders og sidenhen ogsa muslimers religionsfri-
hed (Jacobsen 2008).
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Tabel 1. Skal kommunen acceptere forskellige spiseregler i institutioners madordninger ba-
seret pd borgernes religiose baggrund?

POLITISK SKALA JA NEJ VED IKKE TOTAL
Venstre Antal 239 57 18 314
Procent 76,1% 18,2% 5,7% 100%
Hgajre Antal 103 122 10 235
Procent 43,8% 51,9% 4,3% 100%
Lokale partier/lister Antal 20 17 2 39
Procent 51,3% 43,6% 51% 100%
Total Antal 362 196 30 588
Procent 61,6% 33,3% 51 100%
n =588

Svarene i undersggelsen viste, at cirka 62 procent af kommunalpolitikerne svarede ja til
sporgsmalet om, hvorvidt kommunen skal acceptere forskellige spiseregler i instituti-
oners madordninger baseret pa borgernes religigse baggrund, cirka 33 procent svarer
nej til spgrgsmalet. Blandt centrum-venstres (EL, RV, S og SF) kommunalpolitikere finder
man den sterste gruppe af tilhaengere af forskellige spiseregler i kommunale institutio-
ner (76 procent), mens der blandt kommunalpolitikere fra de hgjre sides partier (DF, K,
KF, LA og V) er noget mindre opbakning til dette (44 procent).

Blandt Igzsgaengere og lokallister er tilslutningen 51 procent. Traekker man Dansk Folke-
parti (DF) ud af kategorien 'hgjre’ er andelen af borgerlige byradsmedlemmer (K, KF, LA
og V), som svarer ja pa spergsmalet 53 procent, mens DF'ere der svarer nej til spgrgsma-
let udger 93 procent.

| 1997 blev jurister pa Kebenhavns Universitet af den davaerende regering sat til at un-
dersgge, om et forbud kunne forenes med hensynet til religionsfriheden. Deres konklusi-
on var, at det kunne det ikke. Det ville vaere i strid med gaeldende danske og europaeiske
regler, hvis rituel slagtning blev forbudt. Argumenterne mod rituel slagtning kan opde-
lesito:

1. den kulturelle arsag: Slagtemetodens religigse rationale er uforenelig med dansk
mentalitet eller uciviliseret, og 2. den dyreetiske arsag: det anses som dyrplageri. Den
kulturelle arsag ger rituel slagtning til et politiseret religigst symbol pa linje med andre
politiserede religigse symboler som eksempelvis tgrkleeder og moskéer. Den dyreetiske
arsag placerer spgrgsmalet i et etisk felt, som har vist sig at bryde med den gaengse hgj-
re/venstre opdeling i Folketinget.

For kommunalpolitikerne er det i hgjere grad den konkrete virkelighed pa kommunens
institutioner, man tager stilling til. Det kan forklare, hvorfor et klart flertal af kommu-
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For kommunalpolitikerne er det i hg-

jere grad den konkrete virkelighed pa
kommunens instituioner, man tager
stilling til

BRIAN ARLY JACOBSEN —

nalpolitikere mener, at kommunerne skal godtage forskellige spiseregler i institutioners
madordninger baseret pa borgernes religisse baggrund (herunder halalslagtet kad).
Andre former for religigst baserede spiseregler kunne vaere den jodiske slagtepraksis
schaechtning. Der er dog langt feerre jgder i Danmark end muslimer (ca. 6-8.000 jeder
mod ca. 260.000 muslimer), hvorfor det primaert handler om muslimske spiseregler i
kommunernes daginstitutioner, skoler, plejehjem m.m.
Det afgeres typisk lokalt, om og hvordan man vil indrette menuen efter andre religioners
spiseregler og det giver umiddelbart ikke anledning til problemer, lyder det fra flere by-
radspolitikere og institutionsledere. Den pragmatiske tilgang forklaredes af davaerende
Kgbenhavns barne- og ungeborgmester, Anne Vang (S) pa denne made i Jyllands-Po-
sten den 12. august: "De steder, hvor svinekadet er valgt fra, er det sket efter gnske fra
foreldrebestyrelsen, fordi der hovedsageligt er bgrn i institutionen, som ikke spiser fri-
kadeller. Det giver ikke mening at aendre det.”
Om veaelgerne har samme pragmatiske tilgang til spargsmalet om rituel slagtning er
straks mere tvivisomt. Partier, der ikke gnsker at acceptere forskellige spiseregler i institu-
tioners madordninger baseret pa borgernes religigse baggrund, har i “frikadellekrigen”
faet serveret en politisk platform at markere sig pa, som kan vise sig at blive belgnnet
blandt veelgerne i fremtidige kommunalvalg. Allerede nu har det vist sig at vaere vigtige
elementer i to konstitueringsaftaler. Hvordan disse politikere sa i praksis har taenkt sig at
patvinge institutioner og borgere danske spiseregler er en helt anden sag.

Det ovenfor beskrevne eksempel viser strukturelle forandringsprocesser, der i gjeblik-
ket eendrer religigse spargsmals betydning i offentlige

danske institutioner. Det er kommunerne, der politisk
bestemmer indretningen af de kommunale institutio-
ner ud fra de rammer, som Folketinget giver. Derfor er
lokalpolitikere i centrum af de processer, som pavir-
ker aendringen af de religigse spargsmals betydning i
kommunale institutioner, uanset om det drejer sig om
religigse spargsmal i forbindelse med bgrnepasning,
skoler, zldrepleje, lokalplaner m.m.

"Frikadellekrigen” er et eksempel pa
et praktisk forhold, der har givet an-
ledning til principielle politiske stri-
Et andet eksempel jeg her vil gennemga er fra Sveri- | ElERGEE

INTERRELIGI@ST OG KOMMUNALT SAMARBEJDE

ge og det viser, hvordan kommuner i Sverige bevidst
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Det meste interreligigse arbejde foregar
i Sverige pa lokalt niveau
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vaelger at samarbejde med forskellige religigse grupper om at lgse integrationsproble-
mer.
Den svenske religionssociolog Magdalena Nordin har undersagt, hvad der sker i samar-
bejdet mellem interreligigse grupper og svenske kommuner (Nordin 2014). Samarbejdet
mellem de interreligigse grupper og kommunerne er et resultat af forestillinger om inte-
grationsproblemer i lokalsamfundet, hvor de religigse grupper har faet en rolle i integra-
tionsarbejdet, som, ifelge Nordin, kan vaere med til at sendre sekulariseringsprocessen
i kommunerne. Spergsmalet er, hvad der sker, nar religion bliver en del af det offentli-
ge sekulaere rum pa baggrund af interreligigse gruppers samarbejde med kommunale
myndigheder og hvordan disse interreligigse fora preeger den pragmatiske sekularisme,
som hidtil har vaeret dominerende i Sverige?
Der har veeret organiseret interreligigst samarbejde i Sverige siden 1970'erne, hvor den
primaert bestod af et samarbejde mellem kristne og jeder. | 1980'erne, kom dette til at
omfatte muslimer, og i 1990'erne indledte den svenske kirke flere projekter rettet mod
muslimer i Sverige. Hvor mange tvaerreligigse samarbejder der er etableret siden da, vi-
des ikke, fordi der ikke er samlet oplysninger i den svenske kirke eller andre steder om
dette, men det er givet, at der i 2000'erne har vaeret en gget interesse og et voksende
interreligigst samarbejde i Sverige (Nyhedsbrev Center for interreligios dialog i Stock-
holms Stift i 2010, No. 3, Kirke Magazine 2010-12-16). Interreligigse grupper findes i Sve-
rige ogsa pa nationalt plan gennem blandt andet Sveriges kristna rad (SKR), som blev
danneti 1992, samarbejdsradet Sveriges muslimska rad (SMR) og Sveriges interreligiosa
rad (SIR) fra 2010, som blev dannet pa initiativ af den svenske kirke. Nogle af disse sam-
arbejdsrad foregar ogsa pa regionalt plan, men det meste interreligigse arbejde foregar
i Sverige pa lokalt niveau og som felge af lokale initiativer

Interreligigst samarbejde kan antage mange forskellige former. Nordin foretager en
opdeling af disse, som er falgende: Det levede livs dialog, som handler om, nar folk med
forskellige religigse tilharsforhold mades i hverdagen, og hvor religigse spergsmal ak-
tualiseres. Den anden form, dialog om sociale spargsmal eller handlingens dialog er en
dialog, der har sit udgangspunkt i et faelles problem. Den tredje form, intellektuel dialog,
handler om en samtale om det religigse indhold og afslutningsvis findes der den type,
som betegnes den kontemplative eller religigse dialogs erfaring, hvor man sammen ud-
forer religigse ritualer. Formaliserede interreligigse grupper er primaert placeret i, hvad
der betegnes som dialogen om sociale spgrgsmal og intellektuel dialog.
Et eksempel pa arbejdsindholdet for et interreligiost fora i en svensk kommune, som den
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svenske kirke oprindelig tog initiativ til, er:

[Religigs dialog] vil udggre et forum for:

1. Feelles behandling af aktuelle emner.

2. Udvikling af samhgrighed, indsigt og forstaelse.

3. Konsultation og vejledning for offentlige, frivillige og private organer.
4. Prioritere [sic] stgrre forstaelse blandt barn og unge.

(Fra gruppens interne politik-dokument)

Det sekulzere ideal i Sverige bliver lettere at omgas, da det ikke er en specifik religigs
gruppe, som der samarbejdes med, men en raekke religigse grupper i et interreligigst
samarbejde. Hermed neutraliseres religion til fordel for et sekulaert formal, nemlig inte-
grationsprojektet og religigse grupper kan dermed indga i det kommunale rum, som en
samarbejdspartner. Nogle af de problemer, som opstar pa baggrund af den pluralistiske
politik er, hvilke religigse grupper skal inkluderes i det interreligigse arbejde?

En model der pa nogle punkter ligner
den svenske, synes at vaere pa vej i fle-
re kommuner i Danmark, der etablerer
fora, hvori der indgar trossamfund, som
kan radgive om integrationsspargsmal.
En afggrende forskel er dog, at det i
Danmark ofte er kommunerne, der tager
initiativ til og er ansvarlige for disse fora,

hvor det i Sverige i hgjere grad er tros-
samfundene selv, med den svenske kir-
ke i spidsen, som tager opgaven pa sig.
Et eksempel er Aarhus Kommune, der
har valgt at indgd en sakaldt kritisk dia-
log med den omstridte Grimhgj-moské, et andet er VINK (Viden Inklusion Kgbenhavn) i
Kgbenhavns kommune, som arbejder for at styrke inklusion af og dialog med unge, der
kan vaere tiltrukket af ekstreme ideologiske eller religigse feellesskaber. Heri indgar en
civilsamfundsgruppe med 60 deltagende organisationer, hvoraf flere af dem er religigse.
1 2015 var spargsmalet om, hvilke religigse grupper, som skal inkluderes i civilsamfunds-
gruppen pa dagsorden. Den socialdemokratiske ordfgrer i Borgerrepraesentationen Lars
Aslan Rasmussen gnskede, at traekke en graense for, hvilke religigse organisationer kom-
munen ville samarbejde med ud fra nogle principper om holdninger til ex. ligestilling
(kan og seksualitet). Specifikt handlede det om Islamisk Trossamfund, som skulle tage
afstand fra visse praedikanters udtalelser om straf af homoseksuelle og utro kvinder: "Vi
har set sa mange eksempler, der gor det ngdvendigt at traekke en streg i sandet. Det
handler om inviterede imamer, der siger, at homoseksuelle skal henrettes, eller at man
ma stene kvinder. Vores greense gar, hvis man ikke tager afstand fra drab og stening. Sa
kan man ikke samarbejde med Kgbenhavns Kommune.”® Som fglge af den manglende
afstandtagen besluttede Kgbenhavns Kommune at stoppe samarbejdet med Det Islami-
ske Trossamfund og deres ungdomsorganisation MUNIDA.
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Vil kommunerne fremover fremme en
religigs mangfoldighedspolitik, som en
del af en aktiv integrationspolitik?
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Debatten i 2015 om VINKs sammensaetning af feromtalte civilsamfundsgruppe viser,
hvor kontroversielt et emne den pluralistiske politik udger, nar kommuner skal bestem-
me, hvilke religigse grupper, der skal samarbejdes med. | dag udgeares de religigse re-
praesentanter i VINKs civilsamfundsgruppe af Muslimernes Faellesrad, Kgbenhavns Stift,
Det Jodiske Samfund i Danmark og det Sikhiske Trossamfund.

Hvordan fremtidens kommunale samarbejde med religigse foreninger vil udvikle sig
bliver interessant at folge, herunder hvilken betydning det kan have for opfattelsen af
'det religigse argument’ i en institutionel og politisk sammenhang. Vil kommunerne
fremover fremme en religigs mangfoldighedspolitik, som en del af en aktiv integrations-
politik? Vil de religigse repraesentanter i et sddan samarbejde kunne argumentere med
religigse argumenter og dermed modvirke den funktionelle differentierings opdeling af
subsystemerne religion og (kommunal)politik, som har kendetegnet det danske sekulae-
re samfund?
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NOTER

'Se eksempelvis: Tidsskriftet Politik,”Religion & Politik’ Politik. Nr. 1, 9. argang, 2006; "Po-
litiske symboler?’ Politik, Nr. 4, 13. argang, 2010, "Religion og lokalpolitik i et nordisk per-
spektiv’ Politik, Nr. 4. 17. argang; Hammer, O., & Raudvere, Catharina, 2004. Med gudom-
lig auktoritet, om religionens kraft i politiken. Goteborg: Makadam eller ” Den danske
religionsmodels graenseflade] Religionvidenskabeligt Tidsskrift, nr. 62, 2015.

2 For en mere detaljeret gennemgang af spgrgsmalet om repraesentativitet se Jacobsen
2014.

3 Procenttallet i parentes angiver tilsvarende spgrgsmal i Religion og lokalpolitik-sper-
geskemaundersggelsen fra 2013.

*"Hospital indfgrer halal” Ekstra-Bladet 21-07-2013.

> Region Hovedstaden august 2013: Enhed for udvikling og Kvalitet, spgrgsmal og
svar: 118, 119, 120 http://www.regionh.dk/NR/rdonlyres/8D94FEC7-5F88-4862-85D2-
03807250E5B7/0/Svarpaaspml11811912013vedrmadforplejningstilletafKennethKri-
stensenBerth.pdf (set 25-09-2014).

6 Jf. konstitueringsaftale mellem Socialdemokraterne, Dansk Folkeparti og SF af 20.
november 2013, hvori det hedder: "Ved udarbejdelse af kostplaner og menuer pa Hvid-
ovre Kommunes institutioner, skal det vaere en rettesnor, at fremmed madkultur skal
betragtes som et supplement til - ikke en erstatning for dansk madkultur. Hensynet

til fremmede kulturer ma ikke hindre, at der udarbejdes/serveres traditionelle danske
retter.”

7 Jf. konstitueringsaftale af 27. maj 2015 https://politikogdemokrati.randers.dk/me-
dia/1310/randersifremdrift.pdf
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